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En 1887, dofia Emilia Pardo Bazan, esa voluminosa atalaya de novedades literarias,
publicaba su ensayo Larevoluciéon y la novela en Rusia, recopilacion de unaserie de conferencias
gjecutadas en e Ateneo de Madrid, en el otofio de ese afio, y producto del impacto de la lectura,
durante sus "invernadas en Paris’, de Crimen y castigo , de Dostoyevski, asi como de "lafamay
éxito que logran en la capital del mundo latino los [...] novelistas rusos'(1). En su ensayo Da.
Emiliahacia declaracionescomo ésta: "El elemento espiritualista de lanovelarusa parami es uno
de sus méritos mas singulares’, y justamente es ése el elemenmto que falta en la novela francesa:
"los readlistas franmceses ignoran la mejor parte de la humanidad que es € espiritu”. Y en su
articulo de 1891, en La Espafia moderna,, sobre "Edmundo de Goncourt y su hermano” , sacala
conclusion tajante a esa presencia y a esa ausencia: "Nadie que lleve el atay baja de estas
cuestiones ignora que el naturalismo francés puede considerarse hoy un ciclo cerrado, y que
novisimas corrientes arrastran a la literatura en direcciones gue son consecuencia y sintoma del
temple y disposicion de las amas en los Ultimos afios del siglo[...] El ciclo naturalista [...]
encontré sus paladines en Francia: e ciclo nuevo, que podemos llamar redlistaideal, los hallé en
Rusia"(2)

El modelo francés aparecia asi desplazado por €l ruso. Y 1887 era una fecha muy temprana, a
decir verdad, para atrverse con tal diagnostico. Tan temprana que la propia dofia Emilia, cuya
coherencia no parece demasiado ejemplar, publica ese mismo afio La madre naturaleza, unadelas
obras maestras del naturalismo espariol.



Y estan tempranalafecha que en Espafia, por esa época, todavia no ha entrado, via Francia,
lagran oleada de las novelas rusas. En Francialas traducciones del ruso se amontonaron entre 1885
y 1887, para sorpresa de algun testigo de excepcion, como Romain Rolland, quien confesaba
respecto a Tolstoy: "En unos cuantos meses, en unas cuantas semanas se descubria ante nuestros
0jos toda la obnra de una gran vida, en la cua se reflgga un puebnlo, un mundo nuevo."(3) En
Espafia no tardd en traducirse casi todo o que se publicaba en Paris, y segin Palau y Dulcet las
primeras traducciones son de 1888, correspondiendo a Ana Karenina y aLanovela del presidio .
Escribe a proposito de ello G. Portnoff:" Segln todos los indicios, las obras importantes no
entraron en Espaia sino hacia 1888. Hasta esta fecha no se encuentra nada ruso en las revistas
literarias de Espafia de aquella época, como La Lecturay La Espafia moderna (pg.37) .

Dofia Emilia, por tanto, y unavez mas, se habia adelantado.

Y como casi siempre su adelantamiento produciria una distorsion del fendmeno. Puessi es
cierto que lanovelarusa, y en especial lade Tolstoy, fascinG aescritoresy lectores espafiol es, hasta
el punto de hacer cambiar de modelo a critico més lucido del momento, Leopoldo Alas, que se
paso del Zola de Trabajo al Tolstoy de Resurreccién, o deimprimir un giro decisivo en la
evolucion del penultimo Galdos, cuyasnovelas (Realidad, Nazarin, Misericordia) constituyen el
principal patrimonio del realismo espiritualista espafiol, no es menos cierto que el modelo ruso no
fue visto siempre como un modelo alternativo al francés, sino al naturalista, y que en Francia hubo
asimismo un movimiento literario convergente con el espiritualismo ruso, de una importancia
decisiva para €l fin de siglo, y que ambos, €l espiritualismo ruso y e francés, fueron recibidos
simultdneamente en el mundo cultural espafiol.

Asi, en € articulo con el que Leopoldo Alas contesta alaencuestaque El Heraldo de Madrid
hiciera sobre la propuesta de "una novela novelesca' lanzada por Prévost desde Paris (4), declara
gue tanto en el arte como en la filosofia se columbra una nueva corriente "que pueda llamarse
futuro idealismo” y que "en Rusia es hasta clasica' pero que también "esos mismos fendmenos de
idealidad [...] en las|etras de Paris se notan.

Leopoldo Alas no hacia sino sefialar dos de las multiples direcciones, la francesay larusa,
en las que se desplego ese espiritualismo mesianico que sacudio las conciencias finiseculares. A fin
de cuentas, e Leopoldo Alas de los 90 vino a convertirse en prototipo de ese intelectua
angustiado del fin de siglo, consciente de la decadencia de toda una civilizacion y de la crisis del

modelo cultural burgués nacido de las revoluciones liberales, y conmovido por la exigencia



inaplazable de una redencion civilizatoria, de signo cristiano. No es de extrafiar, por tanto, que
desde la"revistaliteraria’ de 1889, dedicada ala Unién Catdlica, de D.Victor Diaz Ordéfiez, hasta
el prélogo a Resurreccion, de 1901, Leopoldo Alas elabore el que tal vez sea el mas explicito
discurso tedrico espiritualista de las | etras espafiol as.

Pero 1o hace en estrecho contacto con la realidad cultural francesa, que fue siempre su
principal esquema de referencia. Y en el panorama de las letras francesas, en el que descarta
"misticismos, simbolismos e idealismos més o menos sospechosos” de decadentistasy simbolistas,
cuyainfluencia sobre la"gente nueva' espariolatanto deplorara, o que Leopoldo Alas detectaese
podosos movimiento filosofico espiritualista y sus corrientes afines, que ha conquistado la
hegemonia en el pensamiento francés, y cuyos fil6sof os més reptresentativos son Félix Ravaisson-
Mollien, el contingentista Emile Boutroux, €l agnostico y neocritico Charles Renouvier, "€l
malogrado filésofo francés Guyau [...] que viene a ser un santo de lafilosofia" (5), Alfred Fouillée
o Henri Bergson, culminacion de todo el movimiento y cuyo Essai sur les données immediates de
la conscience (1989) | ee atentamente Clarin (6).

El final de siglo veniamarcado en Francia por un discurso que poniaen cuestion la primacia
de la ciencia, rechazaba el positivismo, reval orizaba la metafisica, proclamaba la conciencia como
primer mecanismo del conocimiento, por encima de la razén y de la experiencia, y con ella
arrastrabaaun primer plano epistemol 6gico laintuicién, lavoluntad o el impulso vital bergsoniano,
trasladaba @ mundo interior o espiritual la verdadera esencia de lo real, abandonando la larga
hegemonia de la materia, exaltaba frente a las leyes universales y los determinismos cientificos la
libertad y la espontaneidad creativas de la naturaleza, o declaraba finalmente como principales
intereses humanos |os imperativos morales, religiososy estéticos.

No es extrafio, pues, que en esta atmosfera ideol6gica y ante los sintomas de un malestar
cultural que Freud diagnosticara, se desarrollara en los circulos dirigentes de la cultura literaria
francesa, unafuerte reaccion religiosa (7), que Clarin siguio de cercay atentamente.

Sin embargo, no habria que extralimitar las conclusiones, pues si es cierto que Clarin
elabora su discurso espiritualista en conexién, a la vez, con el de Tolstoy y con el de los
espiritualistas franceses, no es menos cierto que tanto en el nivel ideol 6gico como en el novelistico
las diferencias entre | os textos resultantes fueron profundas, hasta el punto de permitirnos hablar de
dos corrientes novelescas de distinto signo ideol 6gico, la ruso-hispanica, de un lado, y la francesa
del otro.



Asi, Clarin yadistinguia en las novelas de un Gogol, un Tolstoy o un Dostoyevsky, todo un
mundo de desheredadosy miserables, de humilladosy ofendidos, de pobres gentes en suma, con el
que habia de identificarse e autor de "Pipd’, "Dofa Berta', "jAdiés Corderal”, "La Ronca’,
"Borofia’, "La conversién de Chiripa', "El Quin", "La trampa’, "La reina Margarita’ o Su Unico
hijo, relatos todos ellos de pobres diablos tronchados por |a rueda de la fortuna en medio de una
sociedad hostil, o con el que habia de conectar por fuerza el Galdds que escribié Nazarin, Halma,
Miau, Tristana y El abuelo . En cambio, la novela francesa, en especia la de Paul Bourget,
mostraba una clara predileccion por "lavidadel gran mundo" y exhibia su deleite por "describir la
decoracién de ese brillante y lujoso teatro” de la alta sociedad (8).

Pero si de las opiniones criticas pasamos a los resultados novelescos podremos observar
toda la dimension de las diferencias. Comparemos para ello dos novelas que ya comparamos en
otro lugar, desde otro punto de vista, y que presentan rasgos comunes tan sorprendentes como sus
propias diferencias (9). Me refiero a Su Unico hijo (1891) y aLesensdelavie (1889) de E. Rod,
ambas vertebradas sobre el esquema conflictivo de la paternidad.

Todo un conjunto de rasgos hace converger a estas novelas, como es el héroe abulico,
oblomoviano, incapaz parala accion; o la accion interiorizada, que abandona el escenario material
y transcurre en buena medida en la conciencia del personagje; o la incorporacion de un
sentimentalismo nada pudoroso; o la atraccion de los espiritus agndsticos por la Iglesia,
especialmente por la belleza de sus ritos y por la firmeza de su posicién en la historia, que la
convierten en referencia matriarcal, abrigo protector frente a la hostilidad social; o finalmente, y
sobre todo, el papel del hijo-hija, que compromete a los padres con la vida, redimiéndolos
moralmente y Ilevandoles a elaborar una respuesta tedrica a la angustia de una existencia vacia,
absurday amenazada: lareligion de lafamilia

Pero todo otro conjunto de rasgos |os separa. Asi, en la novela de Rod se formula todo un
programa completo de redencion moral del individuo en la sociedad cuya primera fase es la
fundacién de lafamilia, la segunda la paternidad, y latercera-tras la consideracion del altruismo a
la manera rusa como filosofia de una accién deseable pero impracticable- el salto alafe. Tal vez E.
Rod no ley6 nunca a Kierkegaard, pero su programa es la realizacion novelesca més precisa que
conozco de la doctrina de | os tres estadios del hombre del fil6sofo danés. el punto de partidaes el
hombre estético, al que sucede -con el matrimonio y la paternidad- el hombre ético, desde el cual la

autoexigencia obliga a aceptar la apuesta de la fe y dar el salto hacia e hombre superior, €



religioso, que no supone sin embargo una culminacion feliz sino la persistencia de la angustia,
condicion de una fe que debe recrearse permanentemente frente a laincertidumbre (10).

Esobvio que Clarin estalejos de un programatan articulado y completo, y que su propuesta
de redencion de Bonis por la paternidad es una propuesta dialéctica, contradictoria e
inevitablemente -peristente mente- realista, puesto que va acompariada del fracaso socia y de la
befa publica del héroe. Como es obvio que la religiéon de la familia clariniana no podria ser
traducida en términos del hombre ético de Kierkegaard, pues no supone la aceptacion por el héroe
de valores éticos universales que deben ser cumplidos aln a costa del sacrificio persona y de la
tragedia. Lareligion de lafamiliaen Clarin es mucho masindividualista que todo esto.

Por ultimo, todo el esquema argumental de lanovela de Rod tiene por objeto reconducir la
trayectoria vital del héroe desde lainsolidaridad socia y la marginalidad, hasta laincorporacion a
las responsabilidades civico-familiares. Es una propuesta de reeducacion sentimental. Rod elabora
su proyecto de redencion parael héroe cansado, incréduloy rebelde que ha engendrado el monstruo
capitalista. Le sens delavie sesitlaasi en las antipodas de A rebours, es su contestacion, una
contestacion fabricada desde la propia ideologia liberal, una contestacion en la que el sistema
tiende su propia mano conciliadora a hijo prodigo que é mismo ha engendrado. Si Des Esseintes
acaba su historia amenazado por la tentacion del suicidio, el protagonista de Rod empiezala suya
instalado en esta tentacion, pero é la supera gracias al programa trazado por su autor, y si Des
Esseintes presentia la posibilidad de una respuesta religiosa, el protagonista de Rod acabara
argumentando su necesidad. Asi es com Rod se alinea con otros novelistas franceses post-
naturalistas como P. Bourget o P. Margueritte, en una respuesta consevadoraalacrisis del modelo
social e ideoldgico de laburguesialiberal.

Nada mas opuesto al gesto ideolégico de Su unico hijo, donde Bonifacio Reyes encuentra
su respuesta en la medida en que se separa de su medio social, en lamedidaen que se desvinculade
él, en la medida en que sustituye los valores de la opinién publicay de la moral social por los
valores "naturales’ del yo. Su triunfo espiritual esalavez su fracaso social. Y no hay ningin punto
posible de negociacion y de pacto. Para afirmarse a si mismo Bonifacio Reyes tiene que negar la
realidad: llamese esta fisiologia (Emma era estéril), biologia (muchos creen que no es Bonifacio el
verdadero padre de Antonio, sino Minghetti ), economia (Bonifacio debe enfrentarse en nombre de
su hijo al sagueo de su patrimonio por Nepomuceno y los Kérner), u opinion publica. El hijo de

Bonifacio Reyesviene aser asi el producto de un suefio personal, de unavoluntad que se hace a si



misma en su propio deseo, de un acto exclusivamente moral y heterodoxo. La respuesta de Clarin,
desgarraday ambigua, irdnicapero ilusionada, realistaapesar de ser también voluntarista, no busca
reintegrar a Bonifacio Reyes en su sociedad. No cree en ello, y Ana Ozores fue la prueba més
concluyente. Busca, simplemente, un camino para la dignidad personal frente y a pesar de la
degradacion social. El gesto ideoldgico de Clarin viene aalinearse asi con el de El abuelo o el de
Tristana, de Galdds , o con el de Nazarin y Misericordia, aunque esta novelas Ultimas, como
Resureccion de Tolstoy, van un paso mas ala en su espiritu transgresor y proclaman sin ningdn
tipo de ambigliedades que |a Unica verdad moral estamés alla de laverdad social, y que por encima

de ella, rebasandola, ha de abrirse su camino emancipador (11).
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NOTAS

(1) Obras Completas. Madrid, Aguilar, vol.lll, 1973, pg.760. Dofia Emilia no confiesa, por
supuesto, que su principal motivacion fue la lectura de un libro de gran resonancia critica, Le
roman russe, del Vizconde de Vogué, publicado en 1886, y al que reconoce tan sélo como fuente
bibliogréfica.

(2) Op. cit. pg. 952.

(3) G. Portnoff: Laliteraturarusaen Espafia. New York, 1932.

(4) "Lanovelanovelesca' es e titulo también del articulo, publicado posteriormente en Ensayosy
revistas. Madrid. Fernandez Lasanta. 1892. L as citasinmediatas son de las paginas 145y 146.

(5) Undiscurso. Madrid. 1891, pg. 47. Guyau es uno de |os intel ectual es mas comentados en este
libro-manifiesto del pensamiento del Clarin espiritualista.

(6) Cuando Clarin acepta la invitacion de segismundo Moret, presidente del Ateneo, para dar un
ciclo de conferencias sobre critica literaria, le escribe: "si es posible que sea de mi eleccion la
materia, tengo por demas motivos para proponer a Ud. otro [que la criticaliteraria]. Sigo hace afios

con carifio, con seriedad de hombre que se hace viejo, el muy simpaético, noble movimiento de la



filosofia modernisima en sus tendencias de renacimiento metafisico y de alto sentido religioso.
Sabe Ud. mejor que yo cuénto trabaja en este sentido labrillante y poco popular juventud filosofica
de Alemania, Francia'y algun otro pais'. Por o que "desearia que mi curso pudiese referirse a él,
viniendo a ser un resumen critico de las teorias de los Remke, Spir, Bergson, Renouvier, Dunan,
Sabatier, Ruskin, Marillior (sic), Récgjac, etc. etc.". Cifr. Y. Lissorgues, La pensée philosophique
et religieuse de Leopoldo Alas (Clarin). Paris. CNRS. 1983, pgs. 382-383.

(7) Vid. J. Oleza, ,"De novelas y paternidades: Clarin, Bourget, Rod y Marguerite”, en Homenaje
al doctor Antonio Vilanova. Barcelona. Universidad (en prensa).

(8) "Paul Bourget" en Mezclilla . Madrid. 1889, pgs. 157-158.

(9) J. Oleza, "De novelasy patrernidades’, op. cit.

(10) Temor y temblor (1843) , El concepto de la angustia (1844), o Estadiosdelavida (1845).
(11) En mi articulo ya citado |legaba a una conclusion ligeramente distinta. Alineaba a Rod y a
Clarin en una propuesta "que cumple mucho més el papel de prestar cobijo a hombre frente ala
hostilidad del universo que de teoria de la accién para transformarlo en méas humano", y los
contraponiaa Tolstoy y aGaldos, partidarios de un activo apostolado dela Caridad y del Amor que
transforma las sociedades. Y en ello sigo, aunque matizandolo con las diferencias que acabo de
establecer entre Rod y Clarin. Sin embargo, en aquel articulo, integraba a los cuatro escritores en
"lamisma necesidad de trascender larealidad y sus valores degradados por medio del espirituy de
sus valores' innatos "o "naturales™. Hoy creo que E. Rod no puede ser incluido en esta
generalizacion. Mas bien me parece que Rod, como Bourget o como Margueritte se situaria del
lado de una reintegracion social, de unareacomodacion del individuo al sistema, convencidos de

que fuerade é no hay alternativa posible.



