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Si cada generacién ha reconocido en las
ideas del ginebrino sus propias ideas,
no es descabellado reivindicar su
condicion de indignado atemporal

La obra de Rousseau constituye en su
conjunto una impugnacion a los
procesos de desnaturalizacion que han
hundido al hombre en la miseria moral
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ciencias y de la técnica», son palabras
rusonianas de Indignaos, el manifies-
to de Stéphane Hessel llamando alos
jovenes a conservar y trasmitir los va-
lores de libertad e igualdad por los
que lucharon los veteranos movi-
mientos de resistencia. La crisis finan-
ciera, el derrumbamiento de los mer-
cados yla incapacidad de los politicos
de estar ala-altura de las circunstancias
han sido suficientes para transformarla
chispa en un incendio, y llenar las pla-
zas de Espaiia (y de buena parte del
mundo) de indignados que reclaman
una democracia mds participativa, pe-
rroflautas les llaman quienes quieren
desacreditarlos. Porque suelen llevar
perros y tocar la flauta, dicen. *

Los presagios de Rousseau se han
confirmado y el tiempo ha ido desco-
rriendo velos en torno a su figura, Si
cada generacion ha reconocido en las
del ginebrino sus propias ideas, viendo
en éla quien prepard el terreno de la de-
mocracia, el socialismo y aun el co-
munismo, con sus claros y sus mu-
chas sombras; a quien dinamité los sis-
ternas educativos antiguos e inspiré la
pedagogia moderna; a quien nos en-
sefi6 a contemplar y amar las bellezas
de la naturaleza; a quien animé a la li-
bre expresién de la subjetividad en li-
teratura y a quien estimulé el naci-
miento de una misica mel6dica capaz
de imitar las pasiones y expresar los sen-
timientos, no me parece descabellado
reivindicar su condicién de filésofo
perroflauta, de paria social, de margi-
nado, de indignado atemporal. jAcaso
no se refirié a su perro como «un com-
pafero y un amigo, que ciertamente
merecia mejor este titulo que la mayor
parte de los que lo llevans; acaso no se
gand la vida copiando musica, y publi-
cb en 1775 un arreglo para una flauta
sola de La Primavera de Vivaldi; aca-
so no se rebeld contra las normas ves-
timentarias y adoptd el gorro de pieles
y el caftdn del traje armenio, aun a
riesgo de verse «rodeado de los gritos de
los chiquillos y a veces de sus pedra-
das»?

Es el momento de celebrar este tri-
centenario uniéndonos a quienes cre-
en que una sociedad justa y democrd-
tica, en la que prime el interés general
frente al egoismo de unos pocos, sigue
siendo posible y tan necesaria como
cuando Rousseau la imagind en El con-
trato social.

(*) (Universitat de Valéncia).
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| | l'n h nrdor de 1749, Dlderul estava em-
presonaten el castell de Vincennes, propde
Parfs, a causa de les demiincies rebudes pel
seuopuscle Cartaals cecs. Oposant-seal’es-
colastica imperant, el director de I'Enciclo-
pédia formulava en aquest llibret una ex-
plicacié empirista de l'origen del coneixe-
ment, basada en Locke i Condorcetienels
resultats de les noves operacions de cata-
ractes.

Un dia que Rousseau visita Diderot a la
seau cel-la va succeir un fet notable. De cami,
el ginebr{ va llegir la convocatbria d'un
concurs d'assaig, promogut per I'Académia
de Dijon, sobre el tema «fan progressar les
ciéncies iles arts el génere huma?». Imme-

diatament va caure en un estat de trasbal-

sament, en una «il-luminacié» (sobre la
qual Antoni Mari ha fet una novel-la). Sota
un arbre de I'albereda, Rousseau va intuir el

vincle entre la teoria de] coneixement, el pro-
jecte enciclopedista, la critica de les des-
igualtats socials i l'educaci6 general. Es a dir;
entre ' Enciclopédia, el Contracte social il E-
mili. Va guanyar el concurs d'assaig i, el que
és més important, va aportar, inspirant-se en
els Pensaments sobre l'educacid de Locke o
en el Leviathan de Hobbes, els elements fo-
namentals per orientar definitivament I'ac-

"cid revolucionaria que, just

quaranta anys després, va
empresonar els Borbons ala
Bastilla. Una deles fonts més
importants de les teories es- -
mentades de Diderot i Rous-
seau que relacionen I'educacié

i la societat, 'aprenentatge
dels cecsila concordia social,
esta en l'obra de Joan Lluis
Vives.

Ell també havia arribat a Pa-
rfs quan la Inquisicié hostigava
la seua familia, i després havia
trobat en Bruges la seua segona
ciutat, Valéncia i Bruges eren

bons exemples de la funcié emancipadora
de les institucions burgeses, Fou el pensador
valencia més célebre qui, en el seutractat So-
bre lanima, va afirmar que la font del nos-
tre coneixement és la vista, i en Sobre l'au-
xili dels pobres va explicar com la benefi-
ciéncia municipal s’havia d'encarregar tam-
bé de qué els cecs no estigueren ociosos per-
quit «sén aptes per a les lletres». La gran obra
de maduresa del valencia, el tractat Sobre les
disciplines, s'avanga dos segles a les tesis del
ciutada ginebrf Rousseau. En aquesta obra
trobem ja el vincle que va transbalsar Rous-
seau entre la moralitzacié de les cienciesiles
arts, que el valencia conside-
ra en el llibre primer de Sobre
les disciplines, i la teoria de l'e-
ducacid, que Vives desenvo-
lupa en el llibre segon.

En el castell de Vincennes,
on diuen que esta la cella
més alta d’Europa, Rousse-
au i Diderot dibuixaren les li-

nies fonamenals del pro-
grama revolucionari, tot
combinant elements que
ells havien llegit en autors
britanics perd que, en de-
finitiva, havien estat en-
cunyats pel nostre exiliat
més célebre, Vives.
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POR ANTONIO BENEDITO CASANOVA

u No son numerosos los pensadorfs que nos
dotan deherramientas para pensar, tampocolos
quenos producen placer intelectual al ayudar-
nos a comprender la realidad; y son escasos
quienes introducen diferencias tan significati-
vas en el terreno del pensamiento, que obligan
aelegirentre diversas direcciones y a pensar de
otro modo. Rousseau cumplelas trescondicio-
nes: innova con su modo de pensar, nos pro-
porcionainstrumentosynosayudaacompren-
derdequévalarealidad quehemos construido
todosjuntos. Fue Rousseanun intelectual valo-
rado porunosy perseguido por otros, unaprue-
ba de que el intelectual es un campo de lucha
entrequienes quierenconservarundetermina-
dotipo derelaciones sociales y politicas, y quie-
nes quieren transformarlo. Una prueba de que
el proceso ilustrado no es ni homogéneo ni li-
neal, al tratarse de un campo de conflicto social
entre diversos usos del pensarniento, Una ilus-
tracidn se posicionaafavor deladesigualdad so-
cialy otra se posiciona en contra. Es verdad que
ambas posiciones ilustradas comparten la de-
fensadelalibertad, pero setratadedosideasdi-
ferentes de libertad. No es lo mismo ser todos
igualmente libres que ser desigualmente libres,
siendo unos libres a costa de otros. 5i pensar
nunca fue inocente, desde Rousseau ya no hay
excusa: pensaresunactoderesponsabilidadso-
cialy politica queimplicatomarpartido, porque
estid situado enunasociedad que esdeunama-
nera, pero podria ser de otra. Y el pensar es par-
te activa en este serla sociedad de un modo u
otro. La sociedad objetiva al pensamiento.
Rousseau hace intervenir la nocién de sso-
ciedad» en el campo dela reflexién politica y fi-
loséfica. Su propuesta de que hay que saber se-
pararla «culturas (0la «politicas) dela «sociedad»
hace que ya nada sea igual ni en el hecho de pen-
sar ni en el de investigar el pensamiento. No es
lo mismo el modo como producimos y estruc-
turamos nuestra vida humana (la sociedad)
que el modo como la organizamos yjustificamos
(la cultura). Si las diferentes e histdricas socie-

\dades estdn configuradas en una estructura de

¢ clases que luchan porlaapropiaciony usufructo
delos recursos que se producen, las diversase
histéricas culturas se articulan en una estruc-

tura dindmica de grupos e instituciones (resul-
tados de relaciones entre clases y de relaciones
enelinterior delas clases) que luchan por el po-
der (recursos sociales y politicos) y por contro-
larlas formas de sabery de pensar (recursosin-
telectuales y simbélicos).

Al introducir el concepto de sociedad, con
sus dimensiones especificas, Rousseau propor-
cionados herramiéntas nuevas para pensat. Una
esla perspectiva dentifico-sodial, laotra esla pers-
pectiva critica. Conla primera se puede abrir un
campo de relaciones iti laob-
jetivacion e investigacién de la cultura. La filo-
soffa, la religién y el arte pueden dejar de ser pun-
tos de vista privilegiados desde los cuales las cul-
turas se piensan a s{ mismas 'y pasar a ser obje-
tos de problematizacion. No sélo se abre el
campo cientifico-social, también se nos plante-
anlas dos posibilidades de situarse en é], que lle-
vanala cuestion central deloslmites de ese cam-
po. Podemos limitarnos a explicar y compren-
derlacultura desdela sociedad, usando las cien-
cias sociales como instrumentos de planificacién
y control social, o
podemosincluira
la sociedad de la
que [ormamos
parte enlo que hay
que explicary com-
prender, haciendo
intervenir la historia
como analizador de
las propias ciencias
sociales. Se puede
cambiar la cultura
(serd la via dé las re-
formas) o se puede
cambiar la cultura
junto con la sociedad
(serdlaviadelasrevo-
luciones). Sabido es
que nuestra sociedad
burguesa y capitalista se
impuso por la via revo-
lucionariay hoyjuegaa
las reformas. Con la se-
gunda herramienta —
perspectiva critica—, po-
demos diferenciar entre
modalidades y niveles de la préctica critica. No
significard lo mismo criticar nuestras formas ju-
ridicasy politicas (criticadel campo politico) que
nuestra capacidad politica como sujetos de de-

cision y de ejercicio del poder (critica de la po-
litica). No serd lo mismo criticar nuestra mane-
ra de dividir o repartir los recursos (critica de la
sociedad) que nuestro modo de dirigir y justifi-
carel reparto desigual delos recursos (criticade
la cultura). No serd lo mismo el pensamiento cri-
tico que la critica del pensamiento, siendo ésta
junto con la critica de la sociedad quienes nos si-
tien en los limites de la propia erftica.
Rousseau también contribuye ala compren-
sion de nuestra sociedad y de nuestro pensa-
miento. Al introducir el concepto de sociedad y
separarlo del de cultura posibilita que el objeto
aconsiderar sea el dela relacién entre sociedad
y cultura. Las desigualdades culturales entre amos
y esclavos, poderosos y débiles, s6lo son expli-
cables desde las desigualdades sociales entre ri-
cos y pobres, Con esta diferencia socio-histdri-
ca entre desigualdades se comprenden dos co-
sas: lalégica delosocial ylaubicacién social del
pensamiento. La desigualdad humana no es na-
tural, essocial, y consiste en un reparto desigual
delos bienes. Los ricos en bienes y recursos tie-
nengque devenir poderosos para asegurarse el dis-
frutey propiedad de los mismos, haciendo que
los pobres no dispongan de ningtin tipo de po-
der. Para ello y para justificar la primera des-
igualdadyla segunda, deben
devenir amos, propietarios
tinicos y legitimos de lo pa-
blico y comtin, que pasard a
ser privado, apropiado; y,
con ello, propietarios delas
personasy de sus modos de
pensar. La diferencia entre
el sujeto y el objeto, clave
enlos terrenos del pensa-
miento y del lenguaje, es
unadiferencia social que
se ha construido histori-
camente, Rousseau nos
hizo comprender que
todo es cuestion de re-
cursos (materiales, poli-
ticos y simbélicos) y de
apropiacion de recursos,
que los recursos se re-
claman unos a otros, y
que el pensamiento no
esstloun recurso mas
del que se nos quiere
desposeer para poder
gozar del resto de los
recursos ranquilamente, también es un ins-
trumento para producir y reproducir las rela-
ciones «sujeto-objetow, las desigualdades sociales
y culturales, Por eso, Rousseau no puede ser ni
mids (til ni mds actual.



