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I11.4.-Comprension por medio de la
liturgia

Considero sumamente sugerente la tesis de Grabar, por la cual
la Adoracion de los Magos vendria a condensar todo el sentido com-
pleto del ciclo cristoldgico, como signo de Encarnacién-Redencion.
Comprender esto implica también que acotemos mejor dicha interpre-
tacion, completando de alguna manera la perspectiva de Grabar. Para
ello no debemos perder de vista el contexto funerario, funcional,
donde sistemdticamente cobra sentido la Adoracién de los Magos,
pero ademas hay que contemplar otras perspectivas que las estrictas
de la funcidn y ritual funerarios. Es por esto que convendrd primero
que nos atendamos a los origenes de la celebracion cristiana de la
Adoracion de los Magos, precisando qué celebraban, asi como los
motivos que la impulsaron, aproximandonos asi mas al sentido gene-
ral que la imagen poseia. Los origenes de esta celebracién se encuen-
tran en el S. IV, y precisamente son contempordneos de la producci6n
de los programas funerarios. Si bien no de los programas de las cata-
cumbas mds antiguas, donde vemos la Adoracién de los Magos a
fines ya del S. 11, si al menos de muchos sarcéfagos, y probablemente
de otras representaciones no funerarias.

La celebracion de la Adoracion de los Magos es algo que la
liturgia ha sellado con la denominacién de ‘Epifania del Sefior’, una
expresion griega en la que luego nos detendremos, puesto que su
semantica revela con claridad todo lo que realmente significa la ima-
gen. La polaridad Navidad-Epifania que conocemos hoy, es realmente
el resultado de una configuracién de celebraciones litdrgicas en torno
a la cual giran también otras de rango menor: la Circuncisién, la
Masacre de los Inocentes, el Bautismo de Cristo y las Bodas de Cand.
La fiesta del 6 de Enero fue la primera en aparecer, aunque no antes
de fines del S. III, ya que Origenes, que vive hasta el 253, no la cono-
ce aun,; la del 25 de Diciembre se celebré en Occidente el 336, y qui-
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zés en el 275 como fecha més temprana®. En los comienzos ambas
fiestas tenian grandes semejanzas, y parece ser que el objeto de la
celebracién y su simbolismo, asi como la mistica resultante, concuer-
dan para sacar en conclusién que cada una de ellas era, para el drea
donde tuvo su origen, la fiesta de la Natividad.

Es practicamente seguro que ambas celebraciones se originaron
en circunstancias similares, en concreto ante la necesidad de oponerse
al culto solar que por aquellas décadas iba en boga por todo el impe-
rio*?. Como el nacimiento de Belén no estaba especificado en una
fecha concreta por los Evangelios, los primeros cristianos no desapro-
vecharon la ocasion para adecuar a su fe las fiestas solares. Asi fue
como en Egipto, pasando luego a todo Oriente, se instituye la Epifa-
nia aprovechando la efemérides del 6 de Enero, dia en que la virgen
Koré engendré a Aién®. Asi mismo los cristianos de Occidente reac-
cionaron de forma similar ante la institucién, el 274, de la fiesta paga-
na del Sol invictus, el protector del Imperio, coincidiendo con el sols-
ticio, instituyendo el Natalis cristiano. El siglo II es época de grandes
controversias en todo el mundo cristiano para fijar dia dnico a las
diferentes celebraciones, y éste fue el caso para lograr consenso en
torno a la celebracipon de la Pascua. La fiesta del Natalicio tuvo la
particularidad, ya que tenia un caracter secundario respecto a la Pas-
cua, de establecerse no sin antes experimentar un tanteo cruzado de
adaptaciones mutuas entre Oriente y Occidente, que terminé definiti-
vamente con la adopcion, para todos, de cada una de las dos fiestas.
Asi, sabemos que a mediados del S. IV el papa Liberio y San Grego-

"Sobre los origenes de estas fiestas debe consultarse el trabajo basico de BOTTE, B., Les ori-
gines de la Noél et de I’ Epfphame Abbaye du Mont-César, Lovaina, 1932, asi como
LECLERCQ, J.. “Aux origines du cycle de Noél”, en Ephemendes Liturgicae, 1946, p. 7-26.
También convinene RAYMOND L., y PERATE, La Nativité, Paris, 1911; en concreto sobre
el origen de fiesta de la Epifania HOLL K., Gesammelte Ausfsiitze zur Kirchengeschichte,
1917, pp. 123-154.

“Cfr. JEAN-NESMY, C., Espiritualidad del aiio litirgico, Barcelona, Herder, 1965, pp.
603 y ss. Sobre la relacion entre la Navidad y la fiesta pagana del Natalis solis invicti, vid.
RAHNER, H., Mythes grecs et mystére chrétien, Paris, Payot, 1954, pp. 145-170.

“San EPIFANIO, Adversus hereses LI, 22, en P.G. XLI, 928-932, relata que este hecho era
celebrado en Alejandria y Egipto, en tanto que en la ciudad drabe de Petra se celebraba tam-
bién algo semejante: Dusarés, divinidad solar nacido de una virgen. También lo refiere COS-
MAS DE JERUSALEN, In 1) Gregorii Nazianzeni carmina 52 en P.G. XXXVIIL 464. Esta
fiesta es equivalente al Natalis Solis Invicti, puesto que se identificaba a Ai6n con el Sol,
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rio Nazianzeno se ponen de acuerdo para celebrar la fiesta del 25 de
Diciembre. Mas habia que darles a cada una un matiz diferente, con el
fin de que no parecieran una simple duplicacién. La solucién fue facil
recurriendo a los diversos acontecimientos secundarios del ciclo de la
Navidad y de la Infancia; es asi como en Occidente se reservo la Epi-
fania para celebrar, fundamentalmente, la Teofania a los Magos, y en
Oriente para celebrar la Teofania del Bautismo.* En ambos casos
existe, obsérvese, manifestacion miraculosa de la divinidad de Cristo:
para los Magos senalada con una estrella extraordinaria, y para el
Bautismo con el descenso del Espiritu Santo en forma de paloma y la
teofdnica voz del Padre.

La consideracién del Bautismo de Cristo como Teofania supre-
ma es constatada por un solida tradicion que fomentan los Santos
Padres en Oriente®. La Epifania como tal comenz6 a ser celebrada en
Alejandria, y con la particularidad de ser una celebracion doble: la
Natividad y el Bautismo de Cristo, segtin atestigua Casiano®, o triple
si consideramos también la Adoracién de los Magos, que iba unida al
Natalicio. Era ésta una fiesta en torno al simbolo luminico: la luz de
la fe que ilumina a los creyentes. La fiesta se remonta al S. III, mas
toma el nombre especifico de Epifania a lo largo del S. IV. En Egip-
to, los coptos instituyeron la Epifania substituyendo también la cere-
monia nocturna pagana de la bendicién de las aguas del Nilo, donde
la muchedumbre, incluyendo los propios ganados, se precipitaban
hacia las aguas como santificacion: purificar el alma, curar las enfer-
medades y protegerse contra el demonio. En el afio 377, con ocasion
de esta fiesta, San Basilio compuso también un himno para la bendi-

“En realidad, el Bautismo de Cristo se ha ido celebrando, por la Iglesia romana, también el 6
de Enero hasta el Concilio Vaticano I, que ha trasladado la fiesta al domingo siguiente al 6
de Enero.

#Vid. PSEUDO-HIPOLITO, Sermo in Sancta Theophania, en P.G. X, 851-862, toltalmente
en torno al Bautismo; San GREGORIO NAZIANZENO, Oratio XXXIX, in Sancta Lumina,
en P.G. XXVI, 335-360; San GREGORIO NISENO, In diem luminum, en P.G., XLVI, 577-
600. ORIGENES, In Numeros homil. XVIIL, 4, en P.G., XII, 716-717, aunque no conoce
todavia la celebracion de la Epifania, entiende por teofanias tanto la del Bautismo como la
Adoracion de los Magos, relacionando ambas con la profecia de Balaam (Mimeros, 24, 16-
17).

"®CASIANO, Collationes X, 2: quem (diem) provinciae illius sacerdotes vel domini baptismi,
vel secundum carnem nativitatis esse definiunt, et idcirco ultriusque sacramenti non bifarie
ut in occiduis provinciis, sed sub una diei- huius festivitate concelebrant.
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ci6én del Jordan®. Era pues también la Epifania una fiesta en relacion
con el agua, por lo que armonizaba bien con la Teofania del Bautis-
mo. La Adoracion de los Magos pasaria posteriormente a celebrarse
en Oriente cuando se estableci6 alli el Natalis el 25 de Diciembre.
Ello ocurre hacia el 380 en Constantinopla y Asia Menor, y progresi-
vamente se fueron incorporando Antioquia y Egipto, pasando algo
mds tarde a Armenia y Palestina, las cuales se habian mostrado mas
reacias.

En Occidente, fue la Galia el primer lugar donde se adopt6 la
Epifania, celebrando juntos los tria miracula: la Adoracién de los
Magos, el Bautismo y las Bodas de Can4. Leclerc sitiia para Occiden-
te el comienzo de esta celebracién en una fecha entre 243 y 336. El
fenémeno se fue produciendo paulatinamente, y consta documental-
mente como fecha mds antigua de la celebracion de la Epifania en
Occidente el afio 361, concretamente en una iglesia de Paris, un hecho
que conocemos a propésito de una estancia ese mismo afno del empe-
rador Juliano, segin escribe Ammiano Marcelino, el cual expresa-
mente se refiere a “el dia de Enero que los cristianos llaman con el
nombre de Epifania”. También en Hispania, el 380, el Concilio de
Zaragoza reglamenta la Epifania como una de las fiestas mds solem-
nes del afio. El rechazo de ésta por la iglesia donatista de Africa,
exceptuado Egipto, hace que en toda esta region no se celebre. Las
repercusiones iconogréficas se hacen también notar, ya que falta en el
arte cristiano norteafricano el tema de la Adoracion de los Magos, y
puede ser explicado por esta causa. De hecho, solamente un excepcio-
nal sarcéfago encontrado en Argelia, el Sarcdfago de Cherchell (Fig.
21) presenta el tema, prueba, por demds, de que la celebracion de la
fiestacondiciona determinantemente la iconografia. Sin embargo, no
se aprecia rechazo de la Epifania, desaparecida ya la secta de Donato,
por parte de San Agustin, quien ademads da noticia que en las iglesias

"Cfr. Vezin, op. cit., p. 26. Cita a JERPHANION, G. De, “Epiphanie et Théophanie”, en
Revue des Etudes, Enero de 1925, p. 5.

SAMMIANO MARCELINO, Rerum Gestarum 21, 2, 5: Volui suam presentiam exhibere ex
his feriis, quas Christiani celebrantes mense januaria Epiphaniae nomine nuncupant. Citado
también por MOHRMANN, C., “Epiphania”, Revue des Sciencies Philosophiques et Théolo-
gigues, 1953, pp. 652-653, asi como por Vezin, op. cit., p. 24..
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de Africa se agregaba la celebracién de la Multiplicacién de los
panes®.

El fenémeno de adaptacién mutua de las fiestas de Navidad y
Epifania se fue produciendo pues, a lo largo del S. IV, de forma que
en la centuria siguiente, con San Agustin, estd ya clara la
reparticion®;

Hay dos dias en que se manifest6 Cristo. En el primero abando-

nd, como todo hombre, el seno de su Madre, El que, como

Dios, estd eternamente en el seno de su Padre. Entonces se

mostro a la carne, ya que la carne podia verlo en su naturaleza

espiritual. Asi pues, el dia de su nacimiento fue contemplado

por pastores de Judea; y hoy, el dia de su epifania o de su mani-

festacion, ha sido adorado por los magos de la gentilidad.

Con esto, es evidente que la Adoracién de los Magos, desde
muy temprano, queda en Occidente unida a la Epifania. Por lo tanto,
es logica la presuncién de que el significado de tal misterio cristiano
fuera también asumido por la imagen-signo de los Magos adorantes
de Cristo -lo mismo que en Oriente el Bautismo, el cual realmente
funcionaria con idénticas propiedades que la Adoracion de los Magos
en Occidente-. Comprender la profundidad de ello implicard pues que
la indagacion semdntica del vocablo Epifania sea equivalente a inda-
gar sobre el sentido profundo de la imagen-signo de la Adoracién de
los Magos. En sustancia, podemos dar también por vilida, como
interpretacion esencial sobre el sentido de la Adoracién de los Magos,
aquella que se derive del sentido del misterio de la Epifania, el cual
podemos reconstruir a partir del significado de esta voz en el momen-
to que es adoptada por los cristianos.

Sobre el sentido litiirgico y el objeto de la Epifania, necesario es
senalarlo, son muy escasos los estudios, de ahi la importancia que la

* Cfr. MARTIGNY, M., Diccionario de Antigiiedades cristianas, Madrid, 1894, p. 329.

“SAN AGUSTIN, Sermones, en P.L. XXXVIII, 1206. La traduccién viene de JEAN-
NESMY, C., en op. cit., p. 608. Esta misma interpretacién de San Agustin que parece reducir
excesivamente las perspectivas de la Navidad, la cual, si extremdramos, se reducirfa a la
manifestacion de la humanidad de Cristo, reservindose los esplendores de la Divinidad hasta
el 6 de Enero, en opinién de Jean-Nesmy, estd s6lo motivada por el esfuerzo del obispo de
Hipona en diferenciar ambas. Tal extremo no lo ha mantenido jamds la liturgia.
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critica filolégica asume para esclarecer el hecho®. La liturgia actual,
que se supone fundada sobre una tradicion secular, suele establecer,
sobre la Epifania, una diferencia de matiz respecto del significado de
la Navidad: en ambas se celebra el advenimiento de Cristo bajo la
metéifora de la luz, pero si la Navidad es una celebracion intima y
secreta, la Epifania es el triunfo espléndido y universal del Rey de la
Gloria. En la celebracién, se proclaman estas resonantes sonoridades
de Isaias™:

Arriba Jerusalén, resplandece, que ha llegado tu luz (...) Cami-
nardn las naciones a tu luz, y los reyes al resplandor de tu albo-
rada (...) Td entonces al verlo te pondras radiante, se estremece-
rd y se ensanchard tu corazén, (...) Un sin fin de camellos te
cubrira (...) portadores de oro e incienso y pregonando alaban-
zas a Yavéh.

Este es el adventus, y en toda la solemnidad reina una atmosfe-
ra de Parusia, la manifestacion de Cristo de un modo similar a la de
su segunda venida en el final de los tiempos. C. Mohrmann nos viene
a demostrar que en el fondo Epifania y Parusia son dos vocablos muy
paralelos.

El término ‘epifania’ conoci6 dos significaciones, en funcién de
la situacion donde se usaba. La ’emipdvera en época helenistica sig-
nificé la aparicion milagrosa de una divinidad en beneficio de los
mortales, y ademds con ser un hecho registrado en las crénicas de los
santuarios, llegé a ser celebrado anualmente confundiéndose también
con el aniversario del natalicio divino, como en el caso de Delfos™.
Incluso el término es empleado correlativamente a cwtyp, salvador,

“"Una bibliografia muy completa se encuentra en LEMARIE, Dom. J., “Epiphanie”, Diction-
naire de Spiritualité, 1959, . TV, col. 863-879. Cf. también JEAN-NESMY, C., op. cit., el
capitulo “La consagracién de la Epifanfa”, pp. 673-729. Vid. también nota 81.

“Isafas, cap. 60.

“Cfr. MOHRMANN, C., op. cit., pp. 644-670. Tomamos de este trabajo las conclusiones de
orden filolGgico que vamos a tratar. El término emdovero: es puesto en conexion con el giro
homérico evopymg aivopon que significa “aparecer en carne y hueso’, reservado a los casos
de apariciones corporales divinas. En época helenistica, especialmente en Asia Menor, "€m—
doivopon es lo que indica la intervencién maravillosa de una divinidad en provecho de la
humanidad. De ahi que 'emddvela designe en general no sélo la aparicién de la divinidad,
sino también la demostracién de su actividad.
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para concretar que la presencia divina es algo mds que una manifesta-
ci6n visible, con lo que se produce incluso un contagio del sentido de
ésta ultima. Esta es la primera acepcién, que podriamos llamar ‘epifa-
nia salvifica’. Ademds ’emipAvelo o bien su sinénimo TAPOVGIN se
hallan ambas empleadas en relacién al culto helenistico del soberano
o de la divinizacion imperial romana. Es decir, en el contexto de una
monarquia divinizada, ambas expresiones designan la presencia del
soberano, Oeb¢ *Emdovyig, como manifestacién de un dios descendi-
do del cielo. En esta segunda acepcion, donde resultan sinénimos epi-
fania y parusia, parece que sirvieron también como términos técnicos,
desacralizados, para designar el advenimiento o llegada del empera-
dor a una ciudad, su entrada solemne, e incluso cuando se trataba de
altos funcionarios. El término latino que traduciria el comun significa-
do de ’empdverlo y mopovoio es adventus.

Mohrmann continia observando la utilizacién del término en
las traducciones griegas y latinas de la Escritura, y constata que es
soslayado por los Setenta. Pero vuelve a ser revivido gracias a San
Pablo, quien retoma las expresiones '€TLOAVELX y TOPOVCIO proce-
dentes del vocabulario imperial. San Pablo utiliza el término ’emod—
velor para referirse tanto a la primera venida de Cristo como a la
segunda, al final de los tiempos®. La expresion mopovcio es mas
bien reservada a denotar el sentido general de presencia o llegada®,
pero también reservdndola en concreto a la segunda venida®. En

MIncluso ambas se encuentran combinadas en 2 Tesalonicenses 2, 8: Ti} 'emddvera ¢
nopovoiog, que la Vulgata traduce illustratione adventus sui, es decir, la ‘epifania de la
parusia’, o simplemente la ‘manifestacion de su (segunda) venida’. En 1 Timoteo 6, 14; 2
Timoteo 4, 1; 4, 8; y Tito 2, 13, San Pablo utiliza el vocablo "emodvelc con el sentido de la
segunda venida. Pero también lo utiliza con referencia a la primera venida, en 2 Timoteo 1,
10, que la Vulgata traduce por illuminatio, es decir *‘manifestacién’, en el sentido de Encarna-
cién-Redencién: “y que se ha manifestado ahora con la Manifestacion de nuestro Salvador
Cristo Jesiis, quien ha destruido la muerte y ha hecho irradiar luz de vida y de inmortalidad
por medio del Evangelio” (version castellana de la Biblia de Jerusalén).

“En 2 Corintios 7, 6 la utiliza para indicar la llegada de Tito, que la Vulgata traduce como
adventus: “Pero Dios, que consuela a los débiles, nos consolé con la llegada de Tito™”. Vid.
asf mismo 2 Corintios 7, 7; Filipenses 1, 26; 2 Tesalonicenses 2, 9. En el sentido de ‘presen-
cia’, lo tenemos en 2 Corintios 10, 10; 1 Corintios 16, 17; Filipenses 2, 12.

*1 Corintios 15, 23: “Pero cada cual en su rango: Cristo como primicias; luego los de Cristo
en su Venida.” 1 Tesalonicenses 2, 19; 3, 13; 4, 15; 5, 23; 2 Tesalonicenses 2, 1; 2, 8; Santia-
£05,7-8;2 Pedro 3,4y 12.
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general, se advierte que la literatura cristiana primitiva, incluyendo
los mismos Evangelios, suele disponer el término Epifania para refe-
rirse a la manifestacion de la primera venida de Cristo, mientras que
Parusia se usa més bien con referencia a la manifestacién de la segun-
da.

En resumen, viene a concluir Mohrmann con que fundamental-
mente la adopcién por el cristianismo de estas expresiones supone un
préstamo del culto al soberano helenistico, que se transforma en la
Epifania-parusia paulina designando el advenimiento de Cristo. Tam-
bién se relaciona con la ‘epifania salvifica’ de la potencia divina, aun-
que mas lejanamente, debido a su sentido mds vago y dificil de defi-
nir.

Como conclusién a todas estas acotaciones, podemos admitir
con sélido fundamento la interpretacion de la Adoracion de los Magos
como Encarnacién-Redencién. Lo primero porque de alguna manera
estd ligado el tema de la Encarnacién a la celebracion del Natalis,
viniendo a ser una especia de proclamacién solemne de éste, Manifes-
tacion del advenimiento. Lo segundo, Redencion, porque de alguna
manera la Epifania es un exordio de la Redencion, una manifestacion
de la venida de Cristo, o intervencion extraordianaria de éste con el
fin de salvar -intervencién milagrosa en auxilio humano-. Aunque San
Pablo, para esto dltimo, retome el significado de Epifania segiin la
acepcion segunda -presencia divina del soberano-, de algiin modo en
la raiz de la expresi6n pesa la primera acepcion: intervencion de la
divinidad para salvar al hombre.

Con esto tltimo pedemos ya incluso entender perfectamente la
sintonia del tema de la Adoracién de los Magos con el resto de temas
que configuran el mensaje funerario. Todos ellos tienen en comun el
caracter salvifico, es decir intevenciones divinas en auxilio de los
hombres, un conjunto de programas cuyo leiv motiv es la esperanza
salvifica, tal como reza el Ordo commendationis animae.



IV.- CONCLUSION



Como conclusién central de todo este andlisis, quiero resaltar
que ninguna de las interpretaciones apuntadas sobre la significacion
paleocristiana de la Adoracion de los Magos: signo de apertura hacia
la sociedad pagana marcando la diferencia respecto a la religion judia,
signo de proselitismo y integracién del paganismo de la gentilidad,
signo de contrapunto del culto imperial, y signo salvifico en el estricto
uso funerario, resulta desechable. Incluso es posible que esta imbrica-
cién de implicaciones, que propiciaba gran margen de ambigiiedad,
contribuyera a mantener viva y sugerente tal imagen. La comprension
de todas ellas nos acerca mds a la vision total, desde una perspectiva
culturalista, del significado de la Adoracién de los Magos en el
mundo antiguo.



IV.1.-Proyeccion funeraria en el arte
hispanico

Por otro lado, para cerrar el presente trabajo, y retomando el
objetivo apuntado al comienzo, en la introduccién, las implicaciones
operantes mas alld de los primeros siglos de arte cristiano, habran de
juzgarse teniendo muy en cuenta estas raices. Tanto es asi que tras
este examen que acabamos de hacer se nos hace mas ficil o proxima
la comprension del programa iconogréfico desarrollada en una parte
significativa de monumentos funerarios de la escultura peninsular a
partir de la difusion de la gran escultura medieval, alld por el S. XII.
Ciertamente que la conexién de las figuraciones del Roméanico y de la
Antigiiedad requiere una gran consideracion de las etapas graduales
intermedias que conducen a ésta. Mas ello lo vamos a dejar para otra
ocasion, ya que la entrada del tema de la Adoracién de los Magos en
la gran escultura funeraria, debe tener sin duda raices no ya sélo
peninsulares, sino también las propias de los cauces de penetracién de
la cultura del Roménico. De momento nos vamos a cefir a la consta-
tacion, y a sefialar un posible camino de comprensién, tratando de
entender el fendmeno a partir de las claves que nos proporciona la
hermenéutica sobre este tema en la Antigiiedad.

La asociacion de los temas de la Epifania y de la Parusia, cuyas
raices comprendemos a partir de la interpretacién litdrgica del sentido
de la Epifanfa, permite vislumbrar aspectos interesantisimos en el
cenotafio por excelencia de nuestro tardorromanico: el de los Santos
Vicente, Sabina y Cristeta de la basilica de Avila.

En éste uno de sus lados menores va dedicado a la Epifania
(Fig. 29), y presenta la Adoracién de los Magos como tema central,
teniendo a los lados dos escenas menores de este ciclo: la llegada de
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29.- Epifania en uno de los lados menores del cenotafio de San Vicente de Avila, del
S. XIL.

30.- Parusia en el otro de los lados menores del cenotafio de San Vicente de Avila.
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