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Wstep

owieS¢ Mecanoscrit del segon origen (Maszynopis drugiego poczatku)

katalonskiego pisarza Manuela de Pedrolo (1918-1990) zostata opu-
blikowana w 1974 r.? Bez watpienia jest to jeden z najwazniejszych lite-
rackich longsellerow w Krainach Katalonskich, a zarazem bardzo popu-
larna lektura w katalonskojezycznych gimnazjach i liceach. Cho¢ powiesé
przetozono na kilka jezykow?3, nie mozna jej jeszcze przeczytaé po polsku.
To nalezace do gatunku dystopijnego dzieto opisuje losy pary mlodych Ka-
talonczykéw, ktorzy przezywszy swiatowa hekatombe wywolanag atakiem
kosmitow, muszg walczy¢ o przetrwanie w trudnych warunkach*.

! Niniejszy artykul stanowi cze$§¢ wiekszego projektu finansowanego ze Srodkow
Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie decyzji numer DEC-2011/01/B/
HS2/03615.

2 Osoba, ktorej dedykuje te prace w podziekowaniu za wspolna walke o kulture, jest
Sebastia Moranta.

3 Ksiazka zostala przelozona na jezyki: hiszpanski (Mecanoescrito del segundo origen,
1984), francuski (Le deuxieme matin du monde, 1993), wtoski (Seconda origine, 2011), por-
tugalski (A Segunda Manhd do Mundo, 2004), rumunski (Manuscrisul celei de-a doua origini,
2000), niderlandzki (Mecanoscript verslag van een nieuw begin, 1986), baskijski (Bigarren
Jatorriko makinizkribua, 1996), galicyjski (Mecanoscrito da segunda orixe, 1989), slowenski
(Tipkopis o drugem nastanku, 2013), bulgarski (Xporuka Ha emopomo Hauano, 2012) oraz
bretonski (Mekanosdrid an Eil Orin, 2013).

* Przez wiele lat utwor klasyfikowano jako literature mtodziezowa. Przyczynami byly
mlody wiek bohaterow, ukazanie sie pierwszego wydania ksiazki w mlodziezowej serii El
Trapezi, bliskos¢ gatunkowi fantastyki naukowej oraz to, iz powies¢ jest szkolna lektura.
Zaden z tych czynnikow nie moze jednak samodzielnie przesadzi¢ o podobnym zaszeregowa-
niu, zwlaszcza ze, jak trafnie zauwaza katalonski krytyk Munné-Jorda (2006), wlaczenie
ksiazki do serii El Trapezi, kierowanej do mtodziezy, mialo charakter jedynie formalny. W jej
obrebie opublikowano bowiem réwniez Dzien tryfidéw Wyndhama, Matke Gorkiego, Le Port
des brumes Simenona czy Czlowieka, ktéry byt Czwartkiem Chestertona. Procz tego, poziom
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Posta¢ Manuela de Pedrolo, autora powiesci, wzbudzala zawsze wie-
le kontrowersji. Z jednej strony, jego twoérczos¢ stanowi gléwny wzorzec
dla tzw. pokolenia lat 70., poniewaz w trudnych czasach frankizmu, gdy
krytycy doceniali przede wszystkim literature zaangazowana, zgodna ze
schematami historycznego realizmu katalonskiego, ryzykowal on utrate
prestizu, otwierajac nowe drogi stylistyczne i tematyczne. Tworzyl dzieta
nalezace do gatunkéw rzadkich w literaturze katalonskiej, takich jak pro-
za kryminalna® czy science fiction, oraz probowat sit w eksperymentalnych
nurtach pisarstwa. Z drugiej strony, owczesna krytyka nie interesowata
sie specjalnie twoérczoscia Pedrola, a gdy ta stawala sie juz przedmiotem
analiz czy komentarzy, czesto padaly niepochlebne stowa na temat jego
rzekomej grafomanii. Rzeczywiscie, Pedrolo opublikowat ponad 70 powies-
ci, kilkanascie sztuk teatralnych, kilkanascie zbiorow opowiadan oraz
kilka tekstow eseistycznych. W niniejszej pracy przeanalizujemy najistot-
niejsze aspekty powiesci Mecanoscrit del segon origen oraz zawarte w niej
echa mitéw biblijnych. Chcemy w ten spos6b ujawnié strategie narracyjne
zastosowane po to, by uwydatnié¢ postapokaliptyczny charakter tekstu.

Struktura, jezyk narracji i ramy kompozycyjne

Mecanoscrit del segon origen dzieli sie na dwie gtéwne czesci. Pierwsza
z nich, obejmujaca wieksza czes$¢ ksigzki, to maszynopis sensu stricto:
historia dwoch bohaterow, Alby i Didaca, ktorzy przezyli zagltade ludz-
kosci i rodzinnego miasta wywolana najazdem kosmitow. Maszynopis
zostal podzielony na pieC czeSci, nazwanych w oryginale quaderns (ze-
szyty/dzienniki). Opowiadaja one o przygodach pary gléwnych bohate-
réw z okresu obejmujacego mniej wiecej cztery lata wspélnego zycia — do
chwili, gdy chlopiec umiera w nieszczesliwym wypadku kilka miesiecy po
narodzinach ich syna. Warto zaznaczy¢, ze na poczatku historii Didac jest
dziewiecioletnim dzieckiem, a Alba czternastolatka. W tekscie — prezento-
wanym przez narratora heterodiegetycznego — nie pojawiaja sie osobiste
spostrzezenia ani przemyslenia. Dlatego, z perspektywy gatunkowej, nie
wpisuje sie on w zadng kategorie tzw. literatury autobiograficznej (auto-
biografia, dziennik). W odniesieniu do powiesci trudno zastosowac termin
ybiografia” — historia obejmuje okres zbyt krotki, ograniczony do lat spe-
dzonych wspélnie przez Albe i Didaca, a zasadniczy brak innych uczestni-

stownictwa, eksponowanie refleksji w ramach narracji oraz sceny o podtekscie erotycznym
oddalaja powies¢ Pedrola od tzw. literatury mtodziezowe;.

5 Kierowana przez niego, majaca najdtuzsza tradycje katalonskojezyczna seria wydawn-
icza poswiecona temu gatunkowi, La Cua de Palla, ukazywata sie od 1963 do 1970 r.
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kow wydarzen uniemozliwia odwolanie sie do gatunku pamietnika napisa-
nego przez naocznego Swiadka. Uzycie terminu quaderns wyglada zatem
na stylistyczny wybieg, zastosowany po to, by unikna¢ wyrazu ,ewangelia”
lub innego przywotujacego na mysl religijny czy sakralny charakter pism.
Tym samym autor pomija nawiazania do tradycji chrzescijanskiej, cho¢
rownoczesnie zbliza sie poprzez glos narratora do kunsztownego stylu No-
wego Testamentu. Dlatego tez mozemy odczytywac tytuly poszczegolnych
czesci rekopisu jako probe nasladowania biblijnej powagi i transcenden-
talnej dostojnosci®, a caly ton narracji — jako przywotanie stylu prozy no-
woczesnych przekladow Biblii na jezyk ojczysty autora’.

Druga i ostatnia czes¢, zatytulowana Es UAlba la mare de la Humani-
tat actual? (Czy Alba jest matkq dzisiejszej ludzkosci?), to rodzaj epilogu
dopisanego przez anonimowego redaktora znalezionego maszynopisu. Au-
tor epilogu analizuje nature tekstu opisujacego historie dwojga ocalonych
oraz dyskutuje nad jego autentycznoscia. Ten ostatni element — auten-
tycznos$¢é maszynopisu — wzbudza watpliwosci, poniewaz od katastrofy po-
chodzenia kosmicznego do redakcji owego post scriptum mineto 7138 lat.
Z uwagi na czas, jaki uplynat miedzy przypuszczalna data powstania ma-
szynopisu a momentem, w ktérym redaktor spisat swa relacje, wiele kwe-
stii dotyczacych prawdziwosci maszynopisu staje pod znakiem zapytania.
Z tej ostatniej czeSci dowiadujemy sie takze, ze Smierciono$ny atak zo-
stal przeprowadzony prawdopodobnie przez flote kosmitéw pochodzacych
z planety Volvii. Wieksza czes¢ ludzkosci miata wtedy umrzeé¢ na skutek
zawalu wywolanego ,wibracjami mikrostrukturalnymi”, ktore jednak mo-
gly sie rozchodzi¢ jedynie w powietrzu (Pedrolo, 1974: 172). Alba i Didac
przezyli dzieki temu, iz w momencie ataku znajdowali sie pod woda.

Poprzez zastosowana stylizacje prozy powies¢ miata popularyzowac
wsrod nowych katalonskich czytelnikéw (czyli tych, ktorzy pojawili sie
po czasach frankistowskich represji) niektére (niemal) utracone wyrazy
i struktury jezykowe. Dla naszej dyskusji istotne jest to, iz wyszukane
stownictwo, powazny, dostojny, wiarygodny ton narracji oraz rzeczowy
spos6b opowiadania, ogniskujacy sie wokoét zwyczajnych czynnosci zycio-
wych czlowieka, upodabnia narracje do tekstow biblijnych, szczegodlnie

5 Quadern de la destruccié i la mort (Dziennik zniszczenia i $mierci), Quadern de la
por i de Uestrany (Dziennik strachu i dziwnos$ci), Quadern de la sortida i de la conservacié
(Dziennik wyjazdu i przetrwania), Quadern del viatge i de l’'amor (Dziennik podrézy i mitosci)
i Quadern de la vida i de la mort (Dziennik zycia i $Smierci). Wszystkie ttumaczenia z jezyka
katalonskiego na polski pochodza od autora artykutu.

7 Tym samym nie mozemy zgodzi¢ sie z opinia francuskiego antropologa, jednego z naj-
wybitniejszych badaczy mitu, Léviego-Straussa (2000: 189), ktory twierdzi: ,Substancja
mitu nie tkwi ani w stylu, ani w sposobie narracji, ani w sktadni, lecz w historii, ktorg sie
tam opowiada”.
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nowotestamentowych. Taki sam efekt przynosi naprzemienne stosowa-
nie form prostych (np. vingué) i peryfrastycznych (va venir) czasownikow
w czasie przesztym. Z perspektywy struktury ceche laczaca tekst z este-
tyka biblijna stanowi podzial maszynopisu na numerowane fragmenty.
Kazdy quadern mozna traktowac jako ,ksiege”, a numerowane fragmenty
— jako odpowiedniki rozdziatéw, mimo iz te w Pismie Swietym sa z reguly
znacznie obszerniejsze niz te w powiesci Pedrola. Z tego tez powodu nie
pojawiaja sie tu wersety — choc ten brak moze rowniez wynika¢ z checi
unikniecia catkowitego upodobnienia do tekstu biblijnego. Odnajdujemy
tu tez obszerne dialogi podsumowane moralem czy pouczeniem — czesto
wypowiadanym przez Albe — oraz strukture anaforyczna, gdyz kazdy frag-
ment rozpoczyna sie spdjnikiem ,i” (o takim samym znaczeniu jak w jezy-
ku polskim).

Przedstawiajac ramy tworzace scenerie historii, zacznijmy od przes-
trzeni. Unicestwiajacy ludzkos¢ atak obcych ma zasieg uniwersalny, cho-
ciaz na pierwszych stronach powiesci efekt zniszczenia zostaje ukazany
w miejscu zamieszkania bohateréw i jego okolicach®. Wydarzenia rozgry-
waja sie w poblizu miejscowosci Benaura, gdzie mieszkaja bohaterowie,
stanowigcej literacki obraz Tarregi — miasteczka, w ktérym Pedrolo spedzit
spora czes¢ dziecinstwa i ukonczyt szkole srednig. Urodzony w szlachec-
kim zamku rodowym w L’Arany0, na wiejskim obszarze regionu La Se-
garra, katalonski pisarz znat doskonale miejsce, ktoére wybrat na scenerie
poczatkowych, kluczowych wydarzen swej ksiazki. Benaura jest zreszta
jedyna wymysSlong nazwa geograficzna w powiesci — pojawiaja sie w niej
rowniez miedzy innymi Barcelona oraz inne katalonskie i srédziemno-
morskie miejscowosci. W odniesieniu do elementéw Swiata powiesciowego
narrator nie stosuje jednak nigdy etykiet narodowych, jak gdyby historii
Alby i Didaca chcial swiadomie nada¢ charakter uniwersalny. Podazajac
tym tropem, stwierdzamy, iz Benaura nie peini w narracji funkcji miejsca
zmitologizowanego, lecz stanowi symboliczne przedstawienie terenow le-
zgcych w glebi kraju, odznaczajacych sie naturalnym srodowiskiem. Na-
zwa miejscowosci moze nawigzywac do tego bogactwa przyrody, moze tez
mie¢ wydzwiek ironiczny - i dlatego wlasnie jest eufoniczna — przywotuje
bowiem na mysl przymiotnik benaurat, -da, stosowany do okreslania oso-
by szczesliwej oraz Swietego cieszacego sie zyciem w raju.

Przejdzmy teraz do analizy czasu. Zauwazmy, ze historia opowiadana
w Mecanoscrit del segon origen sytuuje sie¢ w nowym okresie historycznym,
po apokaliptycznym ataku wojowniczych kosmitow. PrzejScie do nowego
okresu symbolizuje nowa metoda datowania wykorzystujaca zapis , TT/”

8 Brak mozliwosci komunikowania sie z reszta Swiata juz od poczatku narracji wska-
zuje jasno na to, ze katastrofa dotyczy prawdopodobnie wiekszosci planety lub jej catosci.
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plus rok, gdzie ,TT” jest skrotem od ,Tercer Temps” (trzeci czas)®. Okres-
lenie to odsyla do chrzescijansko-centrycznego precedensu podzialu na
pierwsza (aC, ,abans de Crist” — p.n.e.) i druga ere (dC, ,després de Crist”
- n.e.), w katalonskim utworze nie ma jednak jakichkolwiek nawigzan do
Chrystusa. Najwazniejsze jest jednak to, ze Historia uzyskuje tu nowy
charakter, dlatego tytul nie brzmi np. Mecanoscrit del Tercer Temps, lecz
bardziej radykalnie, segon origen. To sugeruje ponowne zalozenie cywili-
zacji po tym, jak nie powiodla sie pierwsza podjeta przez ludzkos¢ proba
realizacji projektu sensownego, wspolnego zycia. W tym sensie opowieSc
jest przejawem niezadowolenia z Historii ludzkosci czy wrecz dowodem
wstretu, jaki budzi ona w autorze!?, ktéry w powiesci postanawia dokonac
jej fikcyjnego zniszczenia.

Mie¢dzy zmitologizowaniem a demistyfikacja

Analize obecnosci mitéw biblijnych w Mecanoscrit del segon origen,
bedaca zasadniczym przedmiotem naszych rozwazan, nalezy rozpoczac
od omowienia aspektéw antroponimicznych — imiona nadane bohaterom
majg bowiem znaczenie symboliczne. Najwyrazniejsza i najczesciej oma-
wiana jest z pewnoscia symbolika imienia Alba (,brzask”, ,s§wit”). Miano to
przywodzi na mysl idee poczatku nowego okresu oraz powrotu swiatla do
Swiata. Ma ono zatem charakter ikoniczny, podobnie jak antroponim ,Di-
dac”, ktorego etymologiczne zrodto — zgodnie z dawnymi tekstami — stanowi
grecki Aidaxog, ,Didachos” (,przeszkolony”, ,nauczony”), co wiaze to imie
z pojeciem ,didactica” (,dydaktyka”)!!. Mozemy zatem wyciggnac¢ wniosek,
ze bohaterka powiesci to dziewczyna obdarzona wizja przyszlosci, odgry-

9 Z maszynopisu czytelnik dowiaduje sie, iz to Alba wymyslita terminologie dotyczaca
mierzenia czasu — chciala podkresli¢ poczatek nowego okresu historycznego, jaki otworzyt
sie dla ludzkosci po kataklizmie (Pedrolo, 1974: 105). Szczegblna warto§¢ symboliczna ma
to, iz terminologia ta zostata uzyta po raz pierwszy w momencie narodzin syna bohateréw
(Pedrolo, 1974: 152).

10 Istnieja powody, by sadzi¢, ze Pedrolo nie lubil tworzy¢ opowiesci o charakterze his-
torycznym. Odrzucil np. propozycje, jaka przedstawit mu wydawca Carles-Jordi Guardiola.
Dotyczyta ona napisania serii utworow literackich majacych popularyzowac dzieje Katalonii
wsrod szerokiego kregu odbiorcow, ktorzy nie mieli okazji zapoznaé sie z historia swoje-
go kraju wskutek manipulacji dokonywanych przez frankistowski system oswiaty. Pedrolo
stwierdzil wtedy jasno, ze nie lubi zajmowac sie historia. Zapewne jego niechec¢ brala sie
rowniez stad, ze, jak czytamy w informacji biograficznej sporzadzonej przez Ginésa (1997:
128-129), jako dziecku przypominano mu nieustannie o szlacheckim pochodzeniu jego
przodkow.

11 Kilka lat przed opublikowaniem powiesci Pedrola inny kataloniski pisarz, Emili
Teixidor, spopularyzowal to imie wsréd kataloniskojezycznych czytelnikow literatury dzieciece;j.
Glowny bohater jego ksiazki pt. Didac, Berta i la maquina de lligar boira (1969) nosit wtasnie
takie imie. W 2009 r., w 40. rocznice pierwszego wydania, dzieto to zyskalo nowa edycje.
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wajaca na terenie objetym katastrofg role osoby oswieconej. Istotnie, od
poczatku historii przewodzi ona dziataniom bohateréow, dyktuje, jakie kro-
ki nalezy podjac, aby zagwarantowac¢ podtrzymanie gatunku ludzkiego.
Didac natomiast, o czym swiadczy znaczenie jego imienia, probuje uczyc¢
sie tych wszystkich umiejetnosci zyciowych, ktore Alba przedstawia jako
dobre i uzyteczne.

Elementy symboliczne odgrywaja wazna role w przedstawieniu wekto-
row oddzialujacych w obrebie struktur mitycznych. Przejdzmy do analizy
konkretnych elementéw mitéw obecnych w powiesci. Swiatowy kataklizm,
punkt wyjscia historii, w nieunikniony sposob przywodzi na mysl mit arki
Noego. W tym przypadku jego sprawca nie okazuje sie jednak monote-
istyczny Boég, lecz przybysze z kosmosu. Glowna idea tego mitu - jak pisali
wczesniej rozni badacze — byla obecna w rozmaitych kulturach na calym
Swiecie, gdzie przyjmowata forme mitu potopu czy powszechnej powodzi.
W katalonskiej ksigzce nie wzywa sie, co prawda, do ratowania wybranych
jednostek z kazdego gatunku zwierzat, ale ciekawa analogia jest pojawie-
nie sie ptaka, ktéry, podobnie jak w micie o Noem, sygnalizuje nadzieje na
rozw6j gatunku ludzkiego. W narracji biblijnej wypuszczona z arki gotebi-
ca wraca ze Swiezym listkiem drzewa oliwnego (Rdz 8,10-11), co oznacza,
ze wody czesciowo ustgpily, podczas gdy w powiesci Pedrola po ataku
kosmitéw bohaterowie odnajduja zywego szczygla nalezacego do Didaca,
co pokazuje, iz oprécz nich przezyly jeszcze inne istoty (Pedrolo, 1974: 11).
Dzieci zauwazaja jednak, ze wszystkie ssaki, jakie znajduja p6zniej na uli-
cach, sg martwe (Pedrolo, 1974: 11). Niewytlumaczalne przetrwanie ptac-
twa oraz — zgodne z logika efektéw broni masowego razenia uzytej przez
kosmitow — przezycie zwierzat morskich zyjacych pod woda!'? odwoluje sie
do biblijnego mitu z Ksiegi Rodzaju, a mianowicie do sceny stworzenia
przez Boga pierwszych istot zywych (Rdz 1, 20-23)'3. Te wlasnie zwierze-
ta pozostaly przy zyciu w omawianym przez nas dystopijnym utworze'*.

Obecnie Teixidor znéw stat sie popularny, gdyz na podstawie tekstow jego autorstwa zreali-
zowano odnoszacy wiele sukcesow katalonski film pt. Pa negre.

12 Didac i Alba, ktérzy zajmuja sie towieniem ryb i lapaniem rakéw, wybieraja sie nad
morze niedaleko Barcelony (Pedrolo, 1974: 95).

13 (20) Potem Bog rzekl: Niechaj sie zaroja wody od roju istot zywych, a ptactwo nie-
chaj lata nad ziemia, pod sklepieniem nieba! (21) Tak stworzyt Bog wielkie potwory morskie
i wszelkiego rodzaju ptywajace istoty zywe, ktorymi zaroily sie wody, oraz wszelkie ptactwo
skrzydlate réznego rodzaju. Bég widzac, ze byly dobre, (22) pobtogostawit je tymi slowami:
Badzcie plodne i mnozcie sie, abyscie zapelnialy wody morskie, a ptactwo niechaj sie roz-
mnaza na ziemi. (23) I tak uplynat wieczor i poranek — dzien piaty”. Cytaty i odniesienia do
Biblii w jezyku polskim pochodza z wydania: Biblia Tysiqclecia. Pismo Swiete Starego i No-
wego Testamentu (1999).

1* W powiesci Alba i Didac napotykaja réwniez muchy (Pedrolo, 1974: 11). W tym kon-
tekscie warto zauwazy¢, ze katalonska wersja Biblii, ktora Pedrolo miat do dyspozycji przed
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Jeszcze innym ciekawym aspektem zwigzanym z mitem Noego jest to, iz
przed kataklizmem osoby p6zniej ocalone cechuja sie gleboka moralnos-
cia i niewinnosScia: Alba np. ma zamiar ,zawstydzi¢” dwoch chlopcow
przesladujacych matego Didaca. Ich postawy wspétbrzmia z dyskursem
starotestamentowym: ludzie bedacy przykladami prawego postepowania
zostaja wybrani i ocaleni przed kara, ktéra dosiegnie wszystkich innych.

W powiesci Pedrola wody odgrywaja inng role niz w micie o arce No-
ego. W tekscie biblijnym woda shuzy do niemal catkowitego zniszczenia
gatunku ludzkiego, podczas gdy w utworze Pedrola to wtasnie ona ocala
mlodych bohateréw od pewnej $mierci'®. W tej sytuacji pojawia sie poku-
sa, by pozytywna funkcje wody skojarzy¢ z jej dzialaniem w sakramencie
chrztu. Postawa narratora nie potwierdza tego jednak: cudowne dzialanie
wody w rytuale chrztu zostalto przedstawione poteznym glosem sw. Augus-
tyna (Béresniak, 1997: 9) i, jako wymazanie grzechu pierworodnego, po-
twierdzone jako dogmat Kosciola na soborze trydenckim (Denz. 791). Juz
sama koncepcja zinstytucjonalizowanej i wrodzonej skazy moralnej pro-
wadzacej do Smiertelnej kary w piekle wydaje sie absolutnie obca ideologii
eksponowanej przez narratora oraz bohateré6w powiesci Pedrola. Niemniej
jednak chrzest jako rytual zbawienny stosowano juz w misteriach eleu-
zynskich (Béresniak, 1997: 9) — i to wlasnie poganskiej symbolice jest
blizsza funkcja wody w utworze. Narrator niewatpliwie chwali poganstwo,
laczy je z sensualna przyjemnoscia rozkoszowania sie materialnymi i zmy-
slowymi darami natury: ,El paisatge, I’estacié, la soledat, I’esclat luxuriés
de les aiglies, tot invitava a un desbocament paga dels sentits que per
forca havien d’obeir. No tenien pas cap desig de negar-s’hi”!¢ (Pedrolo,
1974: 121).

W epilogu powiesSci natrafiamy na kolejne odwolanie do biblijnego
mitu z Ksiegi Rodzaju, majace jednoczesnie Scisly zwiazek z mitem No-

opublikowaniem Mecanoscrit del segon origen, tzw. La Biblia de Montserrat (1970), zawiera
szersze okreslenia dla ptactwa z Ksiegi Rodzaju — animals voladors (,latajace zwierzeta”),
bésties que volen (,stworzenia, ktore lataja”), bésties alades (,zwierzeta skrzydlate”).

1S W obrazach wody obecnych w ikonografii Swiatowego folkloru i réznych religii, in-
terpretowanych miedzy innymi przez Duranda, ksiezyc pojawia sie jako istotny element wy-
wierajacy wplyw na losy swiata. Zdaniem tego badacza, specjalizujacego sie w dziedzinie
mitokrytyki, menstruacja jest elementem posrednim w strukturalnym utozsamieniu (tzw.
isomorphisme) wody z ksiezycem — rozumianym jednak negatywnie, gdyz pojmowanym w ra-
mach myslenia patriarchalnego (Durand, 1969: 110-112). W utworze Pedrola natomiast do-
chodzi do radykalnego przetworzenia tego seksistowskiego wzoru: woda staje sie elementem
przywodzacym na mysl zycie, bezpieczenstwo, wolnos¢, a gdy pojawia sie w narracji powies-
ci, nie niesie ze soba zadnych denotacji czy konotacji o odcieniu pejoratywnym w odniesie-
niach do menstruacji.

16 Krajobraz, pora roku, samotnosé¢, pozadliwy blask wod, wszystko zachecato do
poganskiego rozpasania zmystow, ktorym, chcac nie chcac, musieli by¢ postuszni. Wcale nie
mieli ochoty sie im przeciwstawiac”.
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ego, jako ze oba naleza do mitéw zaglady u poczatkow czasu. Glos nar-
racyjny, przedstawiajacy sie jako redaktor maszynopisu, opowiada, ze
jedno ze stronnictw w wojnie, do ktorej doszlo ponad tysiac lat wczesniej,
odkrylo metode eksterminacji i zniszczenia wykorzystana przez kosmitow
przeciw ludzkosci i skorzystato z niej, by zrownac z ziemia rownoczesnie
dwa miasta, zwane Romana i Nuclis (Pedrolo, 1974: 171-172). W tym
kontekscie nalezy oczywiScie przypomnie¢ biblijna historie o karze, jaka
spadla na grzesznikéw w Sodomie i Gomorze (Rdz 19, 24-25), z ta tylko
roznica, ze w powiesci Pedrola bezlitosny atak ostatecznie prowadzi do
zakazu stosowania tej wojennej metody, podczas gdy w Starym Testa-
mencie masowe zniszczenia dokonywane w imie Boga nie zakonczyly sie
na tym stynnym epizodzie z deszczem siarki i ognia. Ta réznica wynika
z transgresyjnej intencji Pedrola, ktory szuka sposobow, by oddali¢ sie od
kulturowej i religijnej tradycji, gdyz uwaza ja za szkodliwa, nieetyczna.
Schemat ten jest kluczowy, by zrozumiec¢ role, jaka w utworze odgrywaja
echa mitéw.

Ponadto w epilogu znajdujemy jeszcze jedno konsekwentne odniesie-
nie do Biblii oraz innych tekstéw zawierajacych mity. Jest nim debata
dotyczaca historycznej prawdziwosci przedstawionych wydarzen, ktore
— jesli nierealne — moglyby zosta¢ potraktowane z podzniejszej perspek-
tywy jako narracje mityczne lub mitologizujace. Glowni bohaterowie tej
dyskusiji to erudyta Eli Raures i marszand Olguen Dalmases. Pierwszy
z nich uwaza, ze tekst nalezy do gatunku science fiction, cho¢ zostal na-
pisany w okresie, gdy takie utwory nie cieszyly sie juz zainteresowaniem
publicznosci. Dalmases natomiast jest przekonany o kronikarskim lub
pamietnikarskim charakterze maszynopisu (Pedrolo, 1974: 170) — sadzi
tak z powodu pewnego skrzywienia zawodowego lub z pobudek komercyj-
nych. W ten sposéb epilog méwi o sktonnosci wspétczesnych autoréw do
zaglebiania sie w stare teksty sakralne w celu odnalezienia w nich i za-
nalizowania ukrytych aluzji historycznych albo tez przemieszanych ze
soba historii, ktére ulegly deformacji pod wplywem fantazji. Pedrolo idzie
o krok dalej: Dalmasas argumentuje, ze narracja dotyczaca Alby i Didaca,
majaca — jego zdaniem — u podstaw fakty, nie stanowi zmitologizowania
historycznych wydarzen, lecz ewentualna probe czy dowdd demistyfika-
cji legend i mitow istniejacych w kulturze ziemskiej jego czaséow (Pedro-
lo, 1974: 170). Anonimowy redaktor, do ktérego nalezy ostatnie stowo,
utrzymuje, iz historia opowiedziana w maszynopisie jest prawdziwa. Do
tej opinii sklaniajg go (kosmo)archeologiczne odkrycia dotyczace techno-
logii militarnej kosmitéow z planety Volvii, dokonane wiele lat po debacie
miedzy Raure’em a Dalmasesem.
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W ten sposoéb glos redaktora, ktory jest najblizszy funkcji auktorialnej
utworu, probuje przedstawi¢ przygody obojga bohaterow jako niemajaca
drugiego dna historie, podobna do jakiejkolwiek innej historii dwéch na-
stolatkow — z ta tylko réznica, ze rozgrywa sie ona na tle globalnej katas-
trofy, zmuszajacej ich do wyjatkowych czynéw i utrzymywania intymnej
relacji. Tym samym stara sie, by narracji nie mozna bylo poddac analizie
egzegetycznej, gdyz uniemozliwia lekture alegoryczna na wyzszych plasz-
czyznach, wykraczajacych poza faktyczng rzeczywistos¢ wydarzen. W ten
spos6b Pedrolo usituje usytuowac¢ powies¢ w nowym, zdemitologizowa-
nym paradygmacie, catkowicie racjonalnym i naukowym, ktéry, wedlug
Frye’a (1988: 40), w Swiecie Zachodu uniezaleznit sie od myslenia mito-
logicznego w dwoch etapach: od czasu mitologicznego w XVII w., dzie-
ki odkryciom astronomicznym, a w wymiarze przestrzennym w XIX w.,
w wyniku postepoéw w dziedzinie biologii i geografii. Zaré6wno Pedrolo, jak
i jego utwor sa kontynuatorami wysitkow zmierzajacych ku domniemanej
demitologizacji.

Mozemy tez zadac¢ sobie pytanie o to, czy maszynopis stanowi opraco-
wana wersje materialow pozostawionych przez Albe, bedaca jedyna ocala-
la ,prawdziwa” osoba, zywa az do konca narracji. Jakkolwiek by nie byto,
jest ona gléwna postacia historii, a — co wazniejsze — kazda cze$S¢ maszy-
nopisu otwiera formula, ktorej pierwszym czlonem jest imie bohaterki. Po
nim pojawiaja sie informacje dotyczace jej wieku, zycia seksualnego oraz
epitet bruna, np.: ,L’Alba, una noia de catorze anys, verge i bruna [...]"""
(Pedrolo, 1974: 5). Jesli chodzi o informacje dotyczaca zycia seksualnego,
jedynie w ostatniej czesci (Quadern de la vida i de la mort) ma ona odmien-
na forme (Alba jest w cigazy), co wiaze sie z przemiana z dziewczyny w ko-
biete: ,L’Alba, una dona de divuit anys, bruna i prenyada [...]"*® (Pedrolo,
1974: 137). Ta formuta, inicjujaca kolejne czesci powiesci, bez watpienia
ma charakter epitetu — potrojnego, przedmiotowego — nadajacego bohater-
ce aure legendarna lub mityczna. Nic podobnego nie odnajdujemy w opi-
sie chltopca, ktéry, podobnie jak w innych przypadkach, zajmuje pozycje
drugoplanowa!®. Epitet okres§lajacy Albe nie jest staly — zalezy od uplywu
czasu i od zmian w jej organizmie. Poprzez ten zabieg narrator dystansuje
sie od tradycyjnej konstrukcji mitéw oraz legend, poniewaz Alba jest bo-

17 JAlba, dziewczyna czternastoletnia, dziewica, $niada i ciemnowlosa”. Katalonskie
slowo bruna wymaga przektadu z uzyciem dwoéch przymiotnikéw: ,S$niada” i ,ciemnowtlosa”.

18 Alba, kobieta osiemnastoletnia, Sniada, ciemnowlosa i ciezarna”.

19 Warto zauwazyc, ze przed pierwszym stosunkiem seksualnym z Alba Didac wyptywa
jachtem w morze, jak gdyby rejs byt symbolicznym warunkiem inicjacji seksualnej, przez
co meskos¢ zostataby utozsamiona z doswiadczeniem zeglowania. Roznice miedzy plciami
w tym elemencie potwierdza glos narracyjny, ktory zaznacza, ze Alba jest mniejsza zwolen-
niczka koczowniczego trybu zycia niz Didac (Pedrolo, 1974: 129).
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haterka nowego okresu historycznego, w ktérym nalezy odrzuci¢ symbo-
le reprezentujace monolityczny, jednokierunkowy, hierarchiczny sposob
mysS$lenia. Nie mozna przy tym zapomniec, ze Pedrola uwaza sie za walcza-
cego feministe —w swoich licznych utworach porusza on temat wyzwolenia
i emancypacji kobiet®°.

Tak narrator, jak i autor epilogu potwierdzaja wyjatkowa nature bo-
haterki — opisuja ja jako istote nadzwyczajna, przekraczajaca granice
ustalone we wczesniejszej cywilizacji patriarchalnej?!. W tym sensie epitet
odnoszacy sie do Alby, verge i bruna, ktory moze byc¢ kojarzony z pod-
stawowym okresleniem zmitologizowanej Matki Boskiej (verge po kata-
lonsku)??, uzyskuje sens i zastosowanie poza obszarem chrzescijansko-
-patriarchalnym. Ponadto to wlasnie kobieta, Alba, ratuje zycie Didacowi
dzieki fizycznej interwencji. W ten sposob daje przyklad aktywnego dzia-
lania, tradycyjnie przypisywanego mezczyznom. Précz tego, mimo niemal
dzieciecego wieku, kieruje dzialaniami majacymi umozliwi¢ im przezycie:
sporzadza liste niezbednych produktéw oraz planuje ucieczke do lasu, by
uniknaé choréb, ktére moga rozwinaé sie w rozkladajacych sie ciatach??,
a takze zaczyna spisywac dane uratowanych oso6b oraz ich potomstwa (Pe-
drolo, 1974: 15-16, 133). Jesli wezmie sie pod uwage te oraz inne jej dzia-
lania, miedzy innymi ocalenie ksiazek z bibliotek oraz ich magazynowanie
w sprawdzonych, bezpiecznych miejscach, to okazuje sie, ze Alba zostaje
yhowa matka ludzkosci” — w nowym znaczeniu, atrakcyjnym dla spadko-
biercéw oswiecenia. Jest to wizja, w ktérej nie rezygnuje sie ze struktury
oraz wspolnych cech charakteryzujacych mity uksztaltowane i rozwiniete
na szeroka skale w kulturze zachodniej. Wrecz przeciwnie: zostajg one
uzyte jako platforma umozliwiajaca zrozumienie przedstawianej historii,

20 Analogicznie do tego, co glosi stawne w Katalonii feministyczne hasto ,nosaltres
parim, nosaltres decidim!” (,to my rodzimy i my decydujemy!”), Didac przekonuje sie, ze
jedynie ciezarna Alba wie, co jest najbardziej odpowiednie i korzystne dla ptodu, ktéry nosi
w swoim brzuchu (Pedrolo, 1974: 134).

21 Narrator mowi o niej: ,sempre havia estat una noia pugnag¢” (Pedrolo, 1974: 15; ,za-
wsze byta waleczng dziewczyna”), a redaktor: ,calia que fos alga d’aquest tremp” (Pedrolo,
1974: 173; ,trzeba bylo tak zahartowanej osoby”). W ten sposob stwierdza, ze tylko ktos
odznaczajacy sie¢ takimi cechami moze by¢ ,nowa matka” ludzkosci.

22 Warto pamietac, ze Madonna z Montserrat, najbardziej czczona w Katalonii Matka
Boza, zostala przedstawiona z ciemna skora, przez co jest okreslana eufemizmem moreneta
— zdrobnionym synonimem terminu bruna. W katalonskiej wersji Biblii miedzywyznaniowej,
opublikowanej w 1993 r., oblubienica w Piesni nad PieSniami zostaje opisana jako bruna
(Pnp 1, 5), ale w ttumaczeniu, jakim dysponowat Pedrolo, przygotowanym przez zakonnikéw
z Montserrat, opisano ja jako negra (,czarna”). Jestem wdzieczny dr. hab. Piotrowi Sadkow-
skiemu za sugestie polaczenia epitetu okreslajacego Albe ze wspomniana ksiega biblijna.

2% Cho¢ w potowie historii rowniez Didac zaczyna udziela¢ cennych rad (por. Pedrolo,
1974: 87).
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pozwalajaca podkresli¢ atuty bohateréw postawionych przed nowa pano-
ramag rzeczywistosci, ktora narrator ma zamiar nakresli¢?*.

W podobny spos6b — poprzez obrazy — narrator konstruuje model ko-
biecosci. Model 6w moze zostac zinterpretowany jako zrédlo kolejnego eta-
pu rozwoju ludzkosci. Podstawa sa tu opisy piersi Alby oraz jej zdolnosci
psychomotorycznych i technologicznych. W Mecanoscrit del segon origen
kobiece piersi, tak wazne nie tylko w zeniskiej fizjologii czy dla niemowlat
w pierwszym okresie zycia, lecz takze w ikonografii macierzynstwa, usta-
nowionej w kulturze od zarania dziejow, staja sie prawdziwa obsesja glosu
narracyjnego: sygnalizuje on ich obecnos¢ przy kazdej okazji — a jest ich
niematlo, gdyz bohaterowie de facto decyduja sie chodzi¢ nago (lub prawie),
gdy tylko pozwala na to temperatura?®. W zasadniczej opozycji do tego ob-
razu, tradycyjnie charakteryzujacego kobiety-matki, narrator wiele razy
podkresla u Alby cechy uznawane za meskie, zwigazane z umiejetnosciami
fizycznymi oraz panowaniem nad réoznymi elementami technologii. Wielu
czytelnikow kojarzy bohaterke ze zdjeciem zamieszczonym na oktadce jed-
nego z najpopularniejszych wydan powiesci. Na zdjeciu tym, skadrowa-
nym z dotu, widac¢ Albe siedzaca pewnie za kierownica traktora2s.

Albe, opisang jako (realna czy mityczna) ,mare de 1’actual Huma-
nitat” (,matke dzisiejszej ludzkosci”), mozna latwo utozsamié¢ z biblijng
Ewa, przynajmniej w tym wtasnie sensie. Kiedy Alba pojawia sie¢ w pierw-
szej scenie ksiazki, niesie kosz z figami — owocami, ktére musiaty rosnaé
w Edenie, poniewaz to wlasnie z gatazek figowych Ewa?’ i Adam sporza-
dzili przepaski, by ukry¢ swoja nagos¢ (Rdz 3, 7). Owo niesienie fig, kto-
rych nazwa w potocznym jezyku kataloniskim okresla sie zeniskie narzady
plciowe, ma wyraznie seksualne konotacje i rzuca wyzwanie idei Boga
patriarchalnego, zakazujacego czerpania zmyslowej przyjemnosci z sek-
su. Historia Alby i Didaca nawiazuje rowniez do biblijnego podejscia do

24 Przykladowo, gdy mlody bohater pyta Albe o mozliwe przyczyny katastrofy, dziewczy-
na wyklucza ,kare boska”, wypowiadajac zdanie niepozbawione biblijnych odniesien: ,,Que
no pot ser que tu i jo siguem els unics justos, Didac” (Pedrolo, 1974: 20) (,Przeciez nie moze
by¢ tak, ze ty i ja jesteSmy jedynymi sprawiedliwymi, Didac”).

2% Na pytanie Didaca, czy trzeba bedzie nosi¢ ubrania, kiedy syn troche podrosnie, Alba
odpowiada: ,Per qué? Més val fer com ara, que ens vestim quan tenim fred i prou” (Pedrolo,
1974: 153; ,Dlaczego? Lepiej robi¢ tak jak teraz, czyli ubierac sie, kiedy jest nam zimno,
ityle”).

26 Na prosbe Alby Didac jako pierwszy nauczy sie zasad mechaniki i prowadzenia trak-
tora, ale ona od razu pojmie je rownie dobrze, gdyz bez trudu panuje nad maszyna (Pedrolo,
1974: 39, 47). Mlody bohater ma jednak talenty praktyczne, co okazuje sie¢ uzyteczne, jesli
wezmie sie pod uwage trudnosci natury technicznej pojawiajace sie w réznych sytuacjach
opisanych w powiesci.

27 W jednym z dialogéow Alba przywoluje nawet bezposrednio postaci biblijne: ,Didac

i Alba... Com Adam i Ewa, 0i?” (Pedrolo, 1974: 75; ,Didac i Alba... Jak Adam i Ewa, praw-
da?”).
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nagosci pierwszych ludzi: ,Ni I'un ni l’altre no s’avergonyia de la seva nu-
esa, ell perqué era innocent i la noia perqueé sempre havia estat honesta
i a casa seva li havien ensenyat a no tenir hipocresia”® (Pedrolo, 1974:
13). Chiopiec znajduje sie zatem w takiej samej sytuacji jak Adam i Ewa
przed popelieniem grzechu pierworodnego: ,chociaz mezczyzna i jego
zona byli nadzy, nie odczuwali wobec siebie wstydu” (Rdz 2, 25) z powodu
swojej niewinnosci, czyli z braku swiadomosci wlasnej nagosci. Tymcza-
sem Alba, posiadajaca, w wymiarze symbolicznym, wiedze zakazana przez
Boga, a umiejscowiona w owocach drzewa poznania dobra i zla, jest Swia-
doma ich nagosci, ale nie zwraca na nia uwagi, albowiem sytuuje sie poza
paradygmatem uksztattowanym w dyskursie judeochrzescijanskim. Tym
samym odglosy mitéw biblijnych sa aktualizowane na nowej, odmienione;j
plaszczyznie, przeksztalcajacej biblijny przekaz?°.

W tym kontekscie nader ciekawa okazuje sie interpretacja hebrajskie-
go stowa Icha, odnoszacego sie do kobiety — Ewy — ktéra powstaje z ze-
bra Adama. Pierwszy biblijny czlowiek musi nadaé¢ nazwy zwierzetom, ale
potrzebuje pomocy (Rdz 2, 20). Stowo ,nazwa” po hebrajsku oznacza tez
ytam”, czyli z perspektywy kabalistycznej nadana tozsamosé jest rowniez
projektem, stawaniem sie (Béresniak, 1997: 31). Jako ze meski termin Ich
okresla kogos obdarzonego konkretna funkcja, o pewnym statusie spo-
lecznym, mozna wnioskowac, ze z powstaniem kobiety (Icha) to, co jest,
staje sig; innymi stowy: ona réwna sie temu, co mozliwe w Historii (Bére-
sniak, 1997: 33). W taki wlasnie sposob, a nie na drodze interpretacji
mitycznej, warto dokonaé syntezy symbolicznego wymiaru Alby w Meca-
noscrit del segon origen: to postac¢, ktora wprowadza Historie rozumiang
jako proces skierowany ku przysztosci.

Na koniec warto poruszy¢ temat, ktory okazuje sie kluczowy dla ana-
lizy postaw ideowych w dyskursie powiesci Pedrola. Chodzi o kazirodztwo,
bedace jedyna droga — ktérej w tekscie nie ukazano bynajmniej negatyw-
nie — by osiagnac¢ na powr6t status cywilizacyjny utracony w wyniku glo-
balnej hekatomby. W powiesci kazirodztwo pojawia sie jako koniecznosé
- W tym samym stopniu, w jakim prawdopodobienstwo historii biblijnej
zalezy od wspolzycia miedzy bratem a siostra, synem a matka albo ojcem
i corka - tyle ze zawsze pozostaje to raczej w sferze domnieman czytel-
nika. W Ksiedze Rodzaju kazirodztwo réwniez jest konieczne, ale zostaje
subtelnie zminimalizowane, podczas gdy w powiesci Pedrola (1974: 168)

2  Ani on, ani ona nie wstydzili sie swojej nagosci, on, bo byl niewinny, a dziewczyna,
bo zawsze byla uczciwa, a w domu nauczyli ja unikac¢ hipokryzji”.

29 Zdaniem Frye’a (1988: 55, 59), demitologizowanie jakiejkolwiek czesci Biblii niesie
ze soba jej zniszczenie. ROwnoczesnie Frye uwaza beletrystyke za integralna czesc¢ procesu
rozwoju kazdego mitu.
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stanowi wyrazona przez Albe zasadnicza nadzieje. Wersja biblijna pasuje
do teorii wielu badaczy, ujmujacych zakaz kazirodztwa jako regule pier-
wotna, fundamentalng i uniwersalnag w odniesieniu do powstania ludz-
kiego spoteczenstwa. Wedtug Léviego-Straussa (1947: 10-12, 29, 34-43),
wprowadzenie owej zasady oznacza przejScie od natury do kultury®°,
a rownoczesnie stanowi podstawe egzogamii w systemie patriarchalnym,
w ktorym kobiety staja sie towarem, przedmiotem wymiany miedzy gru-
pami spolecznymi. Transgresja tego systemu oznacza wtasnie powstanie
el segon origen.

Whioski

Punkt wyjscia dla historii opowiadanej w utworze Pedrola jest bliski
temu, co Durand nazwal drame agro-lunaire, zasadzajacym sie na kata-
strofalnym wydarzeniu w celu odnowienia, wykreowania lepszej sytuacji:

Le drame agro-lunaire®' sert de support archétypal a une dialectique qui
n’est plus de séparation, qui n’est pas non plus inversion des valeurs, mais
qui, par ordonnance en un récit ou en une perspective imaginaire, fait servir
situations néfastes et valeurs négatives au progrés des valeurs positives®2.
(1969: 343-344)

W przedstawionej analizie nie zostaly zastosowane zalozenia teorii ar-
chetypow Duranda, aczkolwiek rozroznienie, jakie francuski badacz czy-
ni miedzy ,dialektyka rozdzielenia” a ,odwroceniem wartosci”, moze by¢
uzyteczne, gdy zauwazymy, ze poczatek historii Alby i Didaca przynosi
pozytywne wartosci. Nawet jesli podstawowa zmiana w zyciu mlodych bo-
haterow ma charakter ,agro-lunarny”, zgodnie z definicjg Duranda, ide-
ologiczna konstrukcja nowego wzoru cywilizacyjnego ma u podstaw probe
inwersji wartosci obecnych w doktrynie katolickiej (dominujacej w okre-
sie, w ktorym powstata ksigzka) oraz w dyskursie politycznym rzadzacej
prawicy. Innymi stowy, w powieSci Pedrola daznos¢ do inwersji okreslo-
nych wartosci stanowi istotna probe zniszczenia modelu cywilizacyjnego

30 Elle [la prohibition de l'inceste] constitue la démarche fondamentale grace a laquelle,
par laquelle, mais surtout en laquelle, s’accomplit le passage de la nature a la culture” (Lévi-
Strauss, 1947: 29) (,[Zakaz kazirodztwa] jest podstawowym zabiegiem, dzieki ktéremu, po-
przez ktory, ale przede wszystkim w ktorym dokonuje sie przejscie od natury do kultury”).

31 Wyréznione kursywa w tekscie oryginalnym.

32 Dramat agro-lunarny stuzy za archetypalne wsparcie dialektyce, ktéra juz nie dzieli
ani tez nie jest odwroceniem wartosci, lecz poprzez uporzadkowanie w opowiesci badz w wy-
obrazeniowej perspektywie sprawia, ze splot nieszczesnych okolicznosci i negatywne wartos-
ci stuza postepowi wartosci pozytywnych”.



232 ALFONS GREGORI

wraz z wiekszoscia ludzi, obiektow i infrastruktury technicznej, po to, by
stworzy¢ nowa Historie wedle zasad nowej, wyzwolonej moralnosci. Jej
punktem wyjScia jest przyzwolenie na kazirodztwo, ale zaklada takze oba-
lenie innych kluczowych elementéw: wszelkiego rodzaju uprzedzen oraz
innych krzywdzacych, niesprawiedliwych kategoryzacji wywodzacych sie
z mys$lenia hierarchizujacego rzeczywistoseé.

Analizowane przez badaczy funkcje mitow, takie jak odzyskanie po-
czucia wspolnotowego czy przywrocenie spoistosci wartosciom moralnym
(Duch, 1996: 84), mozna z latwoscig przylozy¢ do mitologizujacej lektu-
ry historii Alby i Didaca. Niezwykle trudno jest natomiast uzasadnié¢ od-
niesienie wspomnianej interpretacji do innych funkcji mitéw — chociaz-
by tych, ktére mozna zauwazy¢ u Rolla Moya: do funkcji zmierzenia sie
z niezglebiong tajemnica Stworzenia lub udzielenia odpowiedzi na pytania
dotyczace tozsamosci kazdego cztowieka (Duch, 1996: 84). Ludzkos¢, by¢
moze jako byt pozbawiony etycznej legitymizacji, istniata przed bohatera-
mi powiesci, ktorzy byli w istocie jej nastepcami. Przed kataklizmem miala
zapewne w swych szeregach postaci powotane do tego, by sta¢ sie wybit-
nymi, jak Alba. Dlatego opowiesS¢ o jej losach nie moze zostaé¢ przedsta-
wiona jako pierwotne zrodlo wyjasnienia ,tajemnicy Stworzenia”, ktérego
trzeba szukaé wczesniej, w starej cywilizacji przodkow. Podobnie, nie do
konca skuteczne okazuje sie¢ badanie odpowiedzi na pytanie ,kim jestem”,
gdyz w powiesci Pedrola kluczowe funkcje neurobiologiczne owego czto-
wieka przyszloSci mialy zaleze¢ od ewolucji gatunku, ktéra dokonata sie
jeszcze w okresie p.n.e.

Nalezy zatem zwroci¢ uwage na przeciwienstwa, na jakich zasadza sie
historia prezentowana w Mecanoscrit del segon origen. Po pierwsze, jest to
nieustanna opozycja miedzy wyjatkowoscia ,Nowej Historii”, zainicjowanej
wraz z powstaniem nowej cywilizacji, a codziennoscia i zwyczajnoscia, na
ktorych skupia sie spojrzenie narratora. Po drugie, mozna tu zaobserwo-
wac istotne przesuniecia znaczen pomiedzy tradycyjnymi mitami kultury
zachodniej a sposobem, w jaki zostaly one wykorzystane w powiesci Pe-
drola do charakterystyki postaci i sytuacji. Dotyczy to ich funkcji i cech33.
Ciekawy przykltad stanowi chociazby wspomniana wczesniej funkcja wody
zwiazana z mitem Noego. Trzeba dodaé, ze przeciwienstwa te funkcjonu-
ja w oparciu o antytetyczna relacje zachodzaca miedzy wymiarem opo-
wiadanych wydarzen (przynajmniej w pozatekstowej sferze kulturowej)
a opcjami wykorzystanymi przez gltos narracyjny. Opisanie tego, co uwaza
sie za proze zycia ludzkiego, podkresla czlowieczenstwo obu bohaterow,
ich cielesnoS¢, sprzeczna ze zmitologizowaniem. Ten proces humaniza-

33 Bensoussan (1988: 78) podaje kilka przykladow: Alba (Ewa) jest starsza niz Didac
(Adam). To ona ratuje go od Smierci, a ponadto to ona jest ,drzewem wiadomosci”.
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cji bohateréw zostaje szczegdlnie uwydatniony poprzez kontrast z inny-
mi stworzeniami obdarzonymi inteligencja, funkcjonujacymi w powiesci
jako prawdziwi ,inni”: jest wsrod nich, rzecz jasna, kosmitka, ale rowniez
hiperagresywna grupa mezczyzn we Wiloszech i matka, ktéra po stracie
syna postradata rozum (Pedrolo, 1974: 64-67, 117-118, 125-127).

Biorac pod uwage owo uwydatnienie cielesnosci postaci, sprzeczne
z ich zmitologizowaniem, i oméwiona juz modyfikacje mitéw, mozemy wy-
ciagnac wniosek, ze tekst Pedrola ma wymiar przede wszystkim transgre-
syjny. Pochwala nowe, radykalnie inne wartosci i poréwnuje je z tradycyj-
nymi — czasami w sposéb prowokacyjny, ale z zachowaniem pozytywnych
aspektow odchodzacej cywilizacji. Plaszczyzna lektury powiesci musi by¢
zatem areligijna i niemityczna per se, gdyz narracja odwotuje sie do rze-
czywistosci w celu demaskowania mitow funkcjonujacych w czasach re-
daktora maszynopisu. Podwaza ona najistotniejsze schematy myslenia
paradygmatu judeochrzescijanskiego, dotyczace sakralnosci i niedostow-
nej interpretacji faktycznosci §wiata. Niemniej jednak méwienie o absolut-
nej negacji i odwréceniu rzeczywistosci sprzed hekatomby jest pozbawione
precyzji oraz wnikliwosci, poniewaz w powiesci nie znajdujemy catkowitej
inwersji wartosci obecnych w teoretycznych zalozeniach istniejacego ow-
czeSnie paradygmatu chrzesScijanstwa. W utworze mozemy raczej zaob-
serwowacC przede wszystkim transgresje katolickiej doktryny moralnosci
seksualnej oraz odrzucenie pewnych hierarchizujacych zalozen myslenia
bedacego czescig tradycji kultury zachodniej — cho¢ tej ostatniej idei prze-
czy to, ze Alba i Didac chca zachowac ksiazki, ktore stanowig czes¢ i prze-
jaw poprzednich schematéw myslenia.

Czy omawiany transgresyjny proces w powiesci prowadzi bezdysku-
syjnie do demitologizacji oraz ,laicyzacji” narracji o mlodych ocalonych?
Wypracowujac zalozenia literackie swej powiesci, autor zetknal sie by¢
moze z refleksja méwiaca o tym, ze nawet jesli w Biblii pojawiaja sie wy-
darzenia historyczne, to nie z tego powodu zostaly one zawarte w PiSmie
Swietym, lecz z racji ich przenosnego lub duchowego znaczenia (por. Frye,
1988: 65). Dlatego styl wypracowany w Mecanoscrit del segon origen ma
reminiscencje nowotestamentowe: to nie historycznos¢ i autentycznosc
(cechy pojawiajace sie wszak w Ewangelii, cho¢ potaczone z czesScia mi-
tyczna®*) opowiadanych wydarzen okazuja sie najistotniejsze, ale nadanie
im rangi istotnych wzorcow w sferze nie tylko idei, lecz takze religii — ro-
zumianej jako ludzka wspolnota polaczona ideami i wartoSciami wywo-
dzacymi sie z mitéw, ktore okreslona grupa traktuje jako wspolna wiare.

34 Tak twierdzi niemiecki teolog i psychoanalityk Drewermann. Argumentuje on, ze tra-
dycja nowotestamentowa jest nader dopracowana synteza mitu i historii (Duch, 1996: 95).
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