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El viaje a la edad adulta. Tras los pasos de los rituales ibéricos

Sonia Machause Lopez (contexto arqueolc’)gico) y Lydia Sanchez (Ilustracion)

El objetivo de esta ilustracion es representar la participacion activa de las mujeres en las practicas
rituales ibéricas. Para ello, reconstruimos una de las fases clave en los rituales de paso vinculados a
las cuevas entre los siglos V y Il a.n.e.: el viaje ritual. En concreto, nos situamos en el limite sur
del territorio de Edeta. Betukine indica a su nieta el camino que deben seguir para superar la
tltima fase del viaje. Todos los elementos representados en la imagen estan basados en las

evidencias arqueolégicas halladas en las cuevas Merinel (Bugarra) y Sapo (Chiva).

El objetivo de esta ilustracion es representar la participacién activa de las mujeres en las practicas
rituales ibéricas. Para ello, se ha tomado como ejemplo una escena concreta: el viaje ritual hasta
una cueva. Algunos de estos espacios naturales fueron escenarios de diversos rituales de paso entre
los siglos V y Illl a.n.e. (Rueda 2013). Si bien la religiosidad ibera es muy heterogénea y el tipo de
ofrendas identificadas en los distintos lugares sacros y los diferentes territorios varia (Grau y Rueda
2018), el protagonismo de las mujeres es evidente en todos ellos. Tanto la iconografia, como las
evidencias arqueologicas nos muestran que las mujeres jugaron un papel vital en las sociedades
iberas y, evidentemente, en las practicas rituales (Prados y Izquierdo 2002-2003; Prados 2007;
Izquierdo 2014; Rueda 2007; Tortosa 2015).

Las cuevas que muestran evidencias de ritualidad en época ibérica estaban, generalmente, alejadas
de los lugares de habitat (Grau y Amorés 2013). Por tanto, su visita implicaba un viaje, que podria
durar horas o incluso dias, el cual contaria con un fuerte simbolismo para las comunidades que lo
realizaran. Asi pues, la carga simbélica de una cueva, como destino sagrado, no reside simplemente
en sus caracteristicas naturales, sino también en su ubicacién, los caminos que llevan a ella y la
memoria ritual que reside en su interior y en el paisaje que la rodea (Berskwick y Skeates 2012).
Las peregrinaciones son, por tanto, rituales cinéticos llevados a cabo por un grupo de personas con
un destino sagrado comun y con expectativas e intereses compartidos, pero también individuales.
Estos rituales temporales afirman la identidad social y, en ocasiones, permiten relaciones politicas y
econoémicas (Morinis 1992: 17; Bender 2001; Coleman y Eade 2004: 1-3; Cummings y Johnston
2007: 2; Van Dyke 2018). Durante los desplazamientos hacia lo desconocido se cruzaban fronteras

politicas, sociales y simbdlicas (Grau 2012; Ruiz y Molinos 2012).



Las vivencias experimentadas a lo largo del viaje ritual perduran en la memoria colectiva de una
comunidad, transforman el paisaje cognitivamente y serfan recordados a través del movimiento

ciclico (Alfayé 2010; Lopez-Bertran 2011).

Sin embargo, las peregrinaciones son fenémenos efimeros que dejan escasos restos materiales en el
registro arqueolédgico. Para abordar este tipo de fenomenos rituales desde la arqueologia es
necesario implementar métodos interdisciplinares y analisis comparativos, apoyados por datos
etnograficos (Friese y Kristensen 2017). Los tltimos afios se estan desarrollando interesantes
aproximaciones a los paisajes rituales y a la movilidad ritual en época ibérica, que estan permitiendo
profundizar en la arqueologia de la peregrinacion (*). Recientemente se ha demostrado que en
algunos territorios incluso existieron ofrendas que sacralizaban ciertos pasos del camino hasta los
santuarios (Rueda et al. 2021). Aunque no siempre contemos con este tipo de evidencias
arqueolégicas, si que podemos sugerir cuestiones como el tiempo que durarfan estos viajes, asi
como las posibles rutas de movilidad ritual que pudieron existir. Esto podemos hacerlo gracias a los
modelos simulados del paisaje ibérico, basados en datos arqueolégicos de excavaciones y
prospecciones.

En el caso del territorio de Edeta, los modelos realizados a través de los Sistemas de Informacién
Geografica sugieren que los visitantes que accedieron a la Cueva del Sapo (Chiva, Valencia) y a la
Cueva Merinel (Bugarra, Valencia), desde el area controlada por el "oppidum" del Tossal de Sant
Miquel de Lliria, debieron cruzar el rio Turia en determinadas zonas clave (Machause y Diez
2022). Aunque, actualmente, no podamos conocer la frecuentacion y la temporalidad de estas
practicas, ya fuera compartida o no entre los distintos poblados, es evidente que, para llegar a
ambas cuevas, dicha frontera fluvial debia ser cruzada. Este limite natural, se convertiria por tanto
en una frontera simbdlica, cuya superacion seria un reto clave en el ritual de paso hasta estas cuevas
(Machause y Skeates 2022).

La escena principal muestra a dos protagonistas, Betukine y Sicedunin (abuela y nieta). El objetivo
de esta ilustracion es reflejar la importancia de la comunidad, como guias y acompafiantes, en el
ritual de paso, asi como mostrar uno de los momentos clave en el viaje hasta las cuevas situadas en
el limite sur del territorio de Edeta. En concreto, ilustramos c6mo una mujer de edad avanzada
indica a su nieta el camino que debe seguir para superar el altimo tramo del viaje, una vez cruzado
el rio. Al realizar este viaje de nuevo, Betukine recuerda sus vivencias como nifia, asi como las de
su hija. Sin embargo, ella esta vez no llegara tan lejos. Su edad y sus limitaciones fisicas no le
permitiran ser testigo del ritual final de la ofrenda en la cavidad, donde su nieta se adentrara en las
zonas mas oscuras de la cueva para realizar las ofrendas a las divinidades. Entre las ofrendas que
realizara Sicedunin se encuentra la fusayola que porta o la cabeza del cordero que las sigue. El resto
de los familiares y vecinos que las acompanan en el viaje también portan objetos que formaran parte
de los rituales de comensalidad que cierran el ritual de paso. Aquellos menos pesados, como panes
o recipientes pequenios (platos y vasos, por ejemplo), los cargan en bolsas de tela y cestas de
esparto. Sin embargo, aquellos més pesados, como los grandes contenedores que portan vino, los
cargan los animales que los acompafian. Estos animales, en ocasiones, también cargan con las
personas mas mayores o con movilidad reducida. Una vez se adentren en la oscuridad de la cueva,
deberan alumbrar el camino hasta el espacio donde siempre se realizan las ofrendas. Por ello,
recogen algunas ramas de romero y otras plantas, a lo largo del camino, que serviran como

combustible y aromatizante.



Esta ilustracion es tan solo la captura de un segundo dentro de una practica ritual muy completa y
en constante movimiento y evolucion. Si bien los anlisis de visibilidad muestran que las bocas de
estas cuevas no eran visibles desde el rio, el conjunto montafioso donde se encuentran si que serfa
un punto prominente y de cargado simbolismo en el paisaje (Machause y Diez 2022). Los
clementos representados en esta ilustracion se basan en las evidencias arqueolégicas documentadas
en ambas cuevas (Martinez Perona 1992; Blay 1992; Machause et al. 2014; Machause y Sanchis
2015, Machause 2019), asi como ejemplos recientemente identificados en cuevas de territorios
cercanos. Estas ofrendas nos transmiten una historia, con protagonistas femeninos y masculinos,
que, al llevar a cabo ciertas acciones, siguiendo unas pautas marcadas, se convierten en miembros
plenos de una comunidad (Rueda 2013; Rueda et al. 2016). Como arquedlogas podemos
acercarnos a esta historia e intentar transmitirla teniendo en cuenta que las mujeres fueron

importantes agentes activos en la construccién de la identidad colectiva (Rueda et al. 2018).

(*) Proyectos como “Ritual Paths: El rito se hace al andar”, IP: Carmen Rueda Galan (PAIDI
2020); “Deep in caves: ritualidad ibérica en contexto”, IP: Sonia Machause Lopez (CIGE
2022/94).



ALFAYE, S. (2010): Hacia el lugar de los dioses: aproximacion a la peregrinacién religiosa en la
Hispania indoeuropea, "Viajeros, peregrinos y aventureros en el mundo antiguo" (F. Marco, F.
Pina, J. Remesal, eds.), Universitat de Barcelona, 177-218.

BENDER, B. (2001): Landscapes on-the-Move, "Journal of Social Archaeology" 1 (1), 75-89.
BERGSVICK, K. A.; SKEATES, R. (eds.) (2012): "Caves in Context: the Cultural Significance of
Caves and Roc-kshelters in Europe", Oxford, Oxbow Books.

BLAY, F. (1992): Cueva Merinel (Bugarra). Analisis de la fauna, "Estudios de Arqueologia ibérica
y romana". Homenaje a Enrique Pla Ballester (J. Juan Cabanilles, coord.), Serie de Trabajos Varios
del SIP 89, Diputacié de Valencia, Museu de Prehistoria de Valéncia, 283-287.

COLEMAN, S.; EADE, ]. (eds.) (2004): "Reframing Pilgrimage. Cultures in Motion", Psychology
Press, Londres.

CUMMINGS, V.; JOHNSTON, R. (2007): Leaving Place: an Introduction to Prehistoric
Journeys, "Prehistoric Journeys" (V. Cummings, R. Johnston, eds.), Oxbow Books, Oxford, 1-7.
FRIESE, W.; KRISTENSEN, T. M. (2017): Introduction: Archaeologies of pilgrimage,
"Excavating pilgrimage: Archaeological approaches to sacred travel and movement in the ancient
world" (W. Friese, T. M. Kristensen, coords.), Londres, 1-10.

GRAU, I. (2012): Limite, confin, margen, frontera... Conceptos y nociones de la Antigua Iberia,
"Confines: el extremo del mundo durante la Antigiiedad" (F. Prados Martinez, 1. Garcia; G.
Bernard), Alicante, Publicaciones Universidad de Alicante, 23-47.

GRAU, I.; AMOROS, I. (2013): La delimitacién simbélica de los espacios  territoriales: el
culto en el confin y las cuevas-santuario, "Santuarios iberos: Territorio, ritualidad y
memoria", Actas del Congreso Internacional ‘El Santuario de la Cueva de La Lobera de
Castellar. 1912-2012 (Jaén, 2012) (C. Risquez, C. Rueda, eds.), Jaén: Asoc. Desarrollo Rural de
la Comarca de El Condado, 183-212.

GRAU, I.; RUEDA, C. (2018): "La religion en las sociedades iberas: una vision panoramica",
Revista de historiografia 28, 47-72.

[ZQUIERDO, M*. 1. (2014): De animales, ritos y mujeres: entre iconografia y arqueologia en la
cultura ibérica, "Homenaje a Ricardo Olmos. Per speculum in aenigmate. Miradas sobre la
Antigiiedad" (P. Badenas de la Pena, P. Cabrera, M. Moreno, A. Ruiz, C. Sanchez, T. Tortosa,
eds.), Anejos de Erytheia, Estudios y Textos 7, ACHH, Madrid, 363-369.

LOPEZ-BERTRAN, M. (2011): "Practical Movements: Kinetic Rituals in the Ancient Western
Mediterranean", Journal of Mediterranean Archaeology 24 (1), 85-109.

MACHAUSE LOPEZ, S. (2019): "Las cuevas como espacios rituales en época ibérica. Los casos de
Kelin, Edeta y Arse", Jaén, Coleccion Arqueologias, Serie Ibera, UJA Editorial.

MACHAUSE LOPEZ, S.; PEREZ, A.; VIDAL, P.; SANCHIS, A. (2014): "Practicas rituales
ibéricas en la Cueva del Sapo (Chiva, Valencia): Mas alla del caliciforme", Zephyrus LXXIV,
157-179. DOI: https://doi.org/10.14201/zephyrus201474157179

MACHAUSE, S.; DIEZ, A. (2022): "Analysing the sacred landscape in the Iberian Culture: GIS,
Caves and ritual performance", Zephyrus XC, 135-158.

MACHAUSE, S.; SANCHIS, A. (2015): La ofrenda de animales como practica ritual en época
ibérica: la Cueva del Sapo (Chiva, Valencia), "Preses petites i grups humans en el passat" (A.
Sanchis, J. L. Pascual, eds.), Il Jornades d’Arqueozoologia del Museu de Prehistoria de Valeéncia,
Diputaci6 de Valéncia, 261-286.

MACHAUSE, S.; SKEATES, R. (2022): "Caves, Senses, and Ritual Flows in the Iberian Iron Age:
The Territory of Edeta", Open Archaeology 8, 1-29.



MARTINEZ PERONA, J. V. (1992): El santuario ibérico de la Cueva Merinel (Bugarra). En torno
a la funcién del vaso caliciforme, "Estudios de Arqueologia ibérica y romana". Homenaje a Enrique
Pla Ballester (]J. Juan Cabanilles, coord.), Serie de Trabajos Varios del SIP 89, Diputaci6 de
Valéncia, Museu de Prehistoria de Valéncia, 261-282.

MORINIS, A. (ed.) (1992): "Sacred Journeys: The Anthropology of Pilgrimage", Greenwood
Press, Wesport, London.

PRADOS, L. (2007): Mujer y espacios sagrado: haciendo visibles a las mujeres en los lugares de
culto de época ibérica, "Arqueologia de las mujeres y de las relaciones de género" (M. Sanchez
Romero, ed.), Complutum 18, Madrid, 217-225.

PRADOS, L.; IZQUIERDO, M*. 1. (2002-2003): "Arqueologia y género: la imagen de la mujer en
el mundo ibérico", Boletin de la Asociacién Espafiola de Amigos de la Arqueologia 42, 213-230.
RUEDA GALAN, C.; BELLON RUIZ, . P.; HERRANZ SANCHEZ, A. B.; LECHUGA CHICA,
M. A.; RUIZ RODRIGUEZ, A.; MORENO PADILLA, M. I.; MOLINOS MOLINOS, M. ;
RISQUEZ CUENCA, C.; GUTIERREZ RODRIGUEZ, M.; PORTILLO, M. (2021): "Ofrendas
en el humedal: el santuario ibero de Haza del Rayo (Sabiote, Jaén)", Trabajos De Prehistoria, 78
(1), 140-152. https://doi.org/10.3989/tp.2021.12269

RUEDA, C. (2007): La mujer sacralizada: La presencia de las mujeres en los santuarios (lectura
desde los exvotos de bronce iberos), "Arqueologia de las mujeres y de las relaciones de

género" (M. Sanchez Romero, ed.), Complutum 18, Madrid, 227-235.

RUEDA, C. (2013): Ritos de paso de edad y ritos nupciales en la religiosidad ibera: algunos casos
de estudio, "Santuarios iberos: Territorio, ritualidad y memoria", Actas del Congreso Internacional
“El Santuario de la Cueva de La Lobera de Castellar. 1912-2012” (Jaén, 4-6 octubre 2012) (C.
Risquez, C. Rueda, eds.), Asociaciéon para el desarrollo rural de la Comarca de El Condado, Jaén,
341-384.

RUEDA, C.; RiSQUEZ, C.; HERRANZ, A. (2018): Maternities in Iberian societies. From
day-to-day life to sacredness, "Motherhood and infancies in the Mediterranean in Antiquity" (M.
Sanchez, R. Cid, eds.), Oxbow Books, Oxford & Philadelphia, 104-122.

RUEDA, C.; RISQUEZ, C.; HERRANZ, A. B.; HORNOS, F.; GARCIA, A. (2016): "Catalogo
de la Exposicion “Las edades de las mujeres iberas”. La ritualidad femenina en las colecciones del
Museo de Jaén", Diputacién de Jaén.

RUIZ, A; MOLINOS, M. (2012): Limits, frontiers and boundaries among the Iberians of the
Guadalquivir Valley (eighth century BC-fourth century BC), "Landscape, Ethnicity and Identity in
the Archaic Mediterranean Area" (G. Cifani; S. Stoddart, eds.), Oxbow Books, Oxford, 207-227.
TORTOSA, T. (2015): Los espacios femeninos en la iconografia ibérica y su relacién con algunos
rituales, "Hijas de Eva. Mujeres y religion en la Antigiiedad" (E. Ferrer, A. Pereira, coords.), Spal
Monografias XIX, Sevilla, 97-114.

VAN DYKE, R. (2018): "From enchantment to agencement: Archacological engagements with
pilgrimage", Journal of Social Archaeology 18 (3), 348-359.



	Presentación / Presentació: El objetivo de esta ilustración es representar la participación activa de las mujeres en las prácticas rituales ibéricas. Para ello, reconstruimos una de las fases clave en los rituales de paso vinculados a las cuevas entre los siglos V y III a.n.e.: el viaje ritual. En concreto, nos situamos en el límite sur del territorio de Edeta. Betukine indica a su nieta el camino que deben seguir para superar la última fase del viaje. Todos los elementos representados en la imagen están basados en las evidencias arqueológicas halladas en las cuevas Merinel (Bugarra) y Sapo (Chiva).
	Autoras-Autores /Autores-Autors: Sonia Machause López (contexto arqueológico) y Lydia Sánchez (Ilustración)
	Título /Títol: El viaje a la edad adulta. Tras los pasos de los rituales ibéricos

	Ilustración/ Il·lustració: 
	Bibliografía / Bibliografia: ALFAYÉ, S. (2010): Hacia el lugar de los dioses: aproximación a la peregrinación religiosa en la Hispania indoeuropea, "Viajeros, peregrinos y aventureros en el mundo antiguo" (F. Marco, F. Pina, J. Remesal, eds.), Universitat de Barcelona, 177-218.
BENDER, B. (2001): Landscapes on-the-Move, "Journal of Social Archaeology" 1 (1), 75-89.
BERGSVICK, K. A.; SKEATES, R. (eds.) (2012): "Caves in Context: the Cultural Significance of Caves and Roc-kshelters in Europe", Oxford, Oxbow Books.
BLAY, F. (1992): Cueva Merinel (Bugarra). Análisis de la fauna, "Estudios de Arqueología ibérica y romana". Homenaje a Enrique Pla Ballester (J. Juan Cabanilles, coord.), Serie de Trabajos Varios del SIP 89, Diputació de València, Museu de Prehistòria de València, 283-287.
COLEMAN, S.; EADE, J. (eds.) (2004): "Reframing Pilgrimage. Cultures in Motion", Psychology Press, Londres.
CUMMINGS, V.; JOHNSTON, R. (2007): Leaving Place: an Introduction to Prehistoric Journeys, "Prehistoric Journeys" (V. Cummings, R. Johnston, eds.), Oxbow Books, Oxford, 1-7.
FRIESE, W.; KRISTENSEN, T. M. (2017): Introduction: Archaeologies of pilgrimage, "Excavating pilgrimage: Archaeological approaches to sacred travel and movement in the ancient world" (W. Friese, T. M. Kristensen, coords.), Londres, 1-10.
GRAU, I. (2012): Limite, confín, margen, frontera… Conceptos y nociones de la Antigua Iberia, "Confines: el extremo del mundo durante la Antigüedad" (F. Prados Martínez, I. García; G. Bernard), Alicante, Publicaciones Universidad de Alicante, 23-47.
GRAU, I.; AMORÓS, I.  (2013): La delimitación  simbólica  de  los  espacios  territoriales:  el  culto  en  el  confín  y  las  cuevas-santuario, "Santuarios  iberos:  Territorio,  ritualidad  y  memoria", Actas  del  Congreso  Internacional  ‘El  Santuario  de  la  Cueva  de  La  Lobera  de  Castellar.  1912-2012’ (Jaén, 2012) (C. Rísquez, C. Rueda, eds.), Jaén: Asoc. Desarrollo Rural de la Comarca de El Condado, 183-212.
GRAU, I.; RUEDA, C. (2018): "La religión en las sociedades iberas: una visión panorámica", Revista de historiografía 28, 47-72.
IZQUIERDO, Mª. I. (2014): De animales, ritos y mujeres: entre iconografía y arqueología en la cultura ibérica, "Homenaje a Ricardo Olmos. Per speculum in aenigmate. Miradas sobre la Antigüedad"(P. Bádenas de la Peña, P. Cabrera, M. Moreno, A. Ruiz, C. Sánchez, T. Tortosa, eds.), Anejos de Erytheia, Estudios y Textos 7, ACHH, Madrid, 363-369.
LÓPEZ-BERTRAN, M. (2011): "Practical Movements: Kinetic Rituals in the Ancient Western Mediterranean", Journal of Mediterranean Archaeology 24 (1), 85-109.
MACHAUSE LÓPEZ, S. (2019): "Las cuevas como espacios rituales en época ibérica. Los casos de Kelin, Edeta y Arse", Jaén, Colección Arqueologías, Serie Ibera, UJA Editorial.
MACHAUSE LÓPEZ, S.; PÉREZ, A.; VIDAL, P.; SANCHIS, A. (2014): "Prácticas rituales ibéricas en la Cueva del Sapo (Chiva, Valencia): Más allá del caliciforme", Zephyrus LXXIV, 157-179. DOI: https://doi.org/10.14201/zephyrus201474157179 
MACHAUSE, S.; DIEZ, A. (2022): "Analysing the sacred landscape in the Iberian Culture: GIS, Caves and ritual performance", Zephyrus XC, 135-158.
MACHAUSE, S.; SANCHIS, A. (2015): La ofrenda de animales como práctica ritual en época ibérica: la Cueva del Sapo (Chiva, Valencia), "Preses petites i grups humans en el passat" (A. Sanchis, J. Ll. Pascual, eds.), II Jornades d’Arqueozoologia del Museu de Prehistòria de València, Diputació de València, 261-286. 
MACHAUSE, S.; SKEATES, R. (2022): "Caves, Senses, and Ritual Flows in the Iberian Iron Age: The Territory of Edeta", Open Archaeology 8, 1-29. 
	Descripción detallada de la escena / Descripció detallada de l'escena (pág: 
	 1): El objetivo de esta ilustración es representar la participación activa de las mujeres en las prácticas rituales ibéricas. Para ello, se ha tomado como ejemplo una escena concreta: el viaje ritual hasta una cueva. Algunos de estos espacios naturales fueron escenarios de diversos rituales de paso entre los siglos V y IIII a.n.e. (Rueda 2013). Si bien la religiosidad ibera es muy heterogénea y el tipo de ofrendas identificadas en los distintos lugares sacros y los diferentes territorios varía (Grau y Rueda 2018), el protagonismo de las mujeres es evidente en todos ellos. Tanto la iconografía, como las evidencias arqueológicas nos muestran que las mujeres jugaron un papel vital en las sociedades iberas y, evidentemente, en las prácticas rituales (Prados y Izquierdo 2002-2003; Prados 2007; Izquierdo 2014; Rueda 2007; Tortosa 2015). 
Las cuevas que muestran evidencias de ritualidad en época ibérica estaban, generalmente, alejadas de los lugares de hábitat (Grau y Amorós 2013). Por tanto, su visita implicaba un viaje, que podría durar horas o incluso días, el cual contaría con un fuerte simbolismo para las comunidades que lo realizaran. Así pues, la carga simbólica de una cueva, como destino sagrado, no reside simplemente en sus características naturales, sino también en su ubicación, los caminos que llevan a ella y la memoria ritual que reside en su interior y en el paisaje que la rodea (Berskwick y Skeates 2012). 
Las peregrinaciones son, por tanto, rituales cinéticos llevados a cabo por un grupo de personas con un destino sagrado común y con expectativas e intereses compartidos, pero también individuales. Estos rituales temporales afirman la identidad social y, en ocasiones, permiten relaciones políticas y económicas (Morinis 1992: 17; Bender 2001; Coleman y Eade 2004: 1-3; Cummings y Johnston 2007: 2; Van Dyke 2018). Durante los desplazamientos hacia lo desconocido se cruzaban fronteras políticas, sociales y simbólicas (Grau 2012; Ruiz y Molinos 2012). 
	 2): Las vivencias experimentadas a lo largo del viaje ritual perduran en la memoria colectiva de una comunidad, transforman el paisaje cognitivamente y serían recordados a través del movimiento cíclico (Alfayé 2010; López-Bertran 2011). 
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La escena principal muestra a dos protagonistas, Betukine y Sicedunin (abuela y nieta). El objetivo de esta ilustración es reflejar la importancia de la comunidad, como guías y acompañantes, en el ritual de paso, así como mostrar uno de los momentos clave en el viaje hasta las cuevas situadas en el límite sur del territorio de Edeta. En concreto, ilustramos cómo una mujer de edad avanzada indica a su nieta el camino que debe seguir para superar el último tramo del viaje, una vez cruzado el rio. Al realizar este viaje de nuevo, Betukine recuerda sus vivencias como niña, así como las de su hija. Sin embargo, ella esta vez no llegará tan lejos. Su edad y sus limitaciones físicas no le permitirán ser testigo del ritual final de la ofrenda en la cavidad, donde su nieta se adentrará en las zonas más oscuras de la cueva para realizar las ofrendas a las divinidades. Entre las ofrendas que realizará Sicedunin se encuentra la fusayola que porta o la cabeza del cordero que las sigue. El resto de los familiares y vecinos que las acompañan en el viaje también portan objetos que formarán parte de los rituales de comensalidad que cierran el ritual de paso. Aquellos menos pesados, como panes o recipientes pequeños  (platos y vasos, por ejemplo), los cargan en bolsas de tela y cestas de esparto. Sin embargo, aquellos más pesados, como los grandes contenedores que portan vino, los cargan los animales que los acompañan. Estos animales, en ocasiones, también cargan con las personas más mayores o con movilidad reducida. Una vez se adentren en la oscuridad de la cueva, deberán alumbrar el camino hasta el espacio donde siempre se realizan las ofrendas. Por ello, recogen algunas ramas de romero y otras plantas, a lo largo del camino, que servirán como combustible y aromatizante. 

	 3): Esta ilustración es tan solo la captura de un segundo dentro de una práctica ritual muy completa y en constante movimiento y evolución. Si bien los análisis de visibilidad muestran que las bocas de estas cuevas no eran visibles desde el río, el conjunto montañoso donde se encuentran sí que sería un punto prominente y de cargado simbolismo en el paisaje (Machause y Diez 2022). Los elementos representados en esta ilustración se basan en las evidencias arqueológicas documentadas en ambas cuevas (Martínez Perona 1992; Blay 1992; Machause et al. 2014; Machause y Sanchis 2015, Machause 2019), así como ejemplos recientemente identificados en cuevas de territorios cercanos. Estas ofrendas nos transmiten una historia, con protagonistas femeninos y masculinos, que, al llevar a cabo ciertas acciones, siguiendo unas pautas marcadas, se convierten en miembros plenos de una comunidad (Rueda 2013; Rueda et al. 2016). Como arqueólogas podemos acercarnos a esta historia e intentar transmitirla teniendo en cuenta que las mujeres fueron importantes agentes activos en la construcción de la identidad colectiva (Rueda et al. 2018).


(*) Proyectos como “Ritual Paths: El rito se hace al andar”, IP: Carmen Rueda Galán (PAIDI 2020); “Deep in caves: ritualidad ibérica en contexto”, IP: Sonia Machause López (CIGE 2022/94).
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